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Das System der georgischen Anthroponyme (Personennamen)

Die georgische Anthroponymie ist vielgestaltig und hat
sowohl! ihre allgemeinen als auch ihre besonderen Merk-
male.'

1. Namen-Tabus

In einem frithen Stadium der menschlichen Entwicklung
wurden Namen nicht als konventionelle Zeichen aufge-
faBt, die unabhingig von dem bezeichneten Subjekt exi-
stierten, siec wurden vielmehr mit der Seele identifiziert
und besaBen mystische Macht. Das komplexe System
von Tabus und Verboten ist fiir die Vielzahl von Namen
(fiir eine einzelne Person) verantwortlich, die nahezu bis
zur Gegenwart bei den Chewsuren, einem Bergstamm
im Nordost-Kaukasus, beibehalten wurde. Ehemann
und Ehefrau konnten sich zum Beispiel nicht gegenseitig
mit Namen anreden. Das Gleiche galt gegeniiber den
Eltern und alteren Verwandten. Man bediente sich da-
her periphrastischer Ausdriicke, z.B. nannte der Ehe-
mann seine Ehefrau éem diac ,,meine Frau“, ¢em Zalap
»,meine Familie“, diaco ,Frau“, bebero , alte Frau“ usw.
Diese Umschreibungen waren besonders iiblich unter
Frauen, den Hauptschopfern der periphrastischen Re-
de, oder, genauer gesagt, unter den Frauen (gemaB der
Heiratstradition), die von einer nichtverwandten Sippe
stammten. In Pschawi muBlte sich eine Frau, statt den
wirklichen Namen ihres Schwiegervaters zu gebrau-
chen, aufihn als den Vater des Bruders thres Mannes be-
zichen (Tedoraze 1939:85). In Tuschetien konnte eine
Frau ihren Ehemann in der folgenden Weise anreden:

ege kaco ,,schau her, Mann!“; den Bruder ihres Mannes
bi¢o , Junge“ oder vaziv ,,Bursche“; die Schwester ihres
Mannes kalo ,,Frau“, mar¢qo ,,Erdbeere* (vielleicht we-
gen ihrer roten Wangen; vgl. den Mddchennamen magq-
vala ,,Brombeere“, der fiir eine Frau mit dunkler Ge-
sichtsfarbe verwendet wird, vgl. Nerina), tetro ,, WeiBe*
(fir Frauen mit heller Gesichtsfarbe, vgl. Bianca).?

Es galt auch in Atschara (in Siidwestgeorgien) als
schandhaft, wenn Mann und Frau einander mit Namen
anredeten (Saxokia 1950:191). In Mingrelien wurden
solche Verbote mit dem besonderen Begriff saxelisi pu-
lua ,Namensverbergung® bezeichnet. Ein Ehemann
konnte seine Frau anreden als mutare ,,das macht
nichts®, toli ,,Auge*, vo si ,,0 du*, osuri ,Frau“ und
pflegte sie in der dritten Person anzureden; die Frau
konnte ihren Ehemann anreden mit bosi ,,Bursche®,
ver¢kileko? ,, Horst du nicht?*, $uri ,,Seele“ und die Ver-
wandten ihres Mannes als patoni ,,Herr“. Inder gleichen
Weise wurden in der Rede der Ehefrau die akzeptierten
Vornamen des Ehemanns oder seiner Verwandten
durch einen drtlichen oder einen erfundenen Namen er-
setzt. Die Ehefrau konnte sich sogar auf einen Namens-
vetter ihres Mannes als ,,denjenigen, der den Namen
meines Herrn trigt* beziehen. Sie redete die Briider ih-
res Ehemanns entsprechend derem Alter an, z. B. pato-
ni fiir den diteren, ¢i¢e bosi fiir den jiingsten (das letztere
bedeutet ,kleiner Junge*). Um den Namen ihres
Schwiegervaters zu verwenden, pflegte sie ihre Nach-
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barn wm Hilfe zu bitten (Makalatia 1941:270; Saxokia
1956:106). In Mingrelien und Abchasien durfte eine
Frau noch nicht einmal ein Wort, das den Namen ihres
Schwiegervaters enthielt, duBern (%or%aneli 1977:49);
z.B. durfte eine mingrelische Frau nicht gitara ,Gitar-
re“ sagen, denn tara war der Name ihres Schwiegerva-
ters.

Daraus ist zu ersehen, da8 Namen-Tabus bei allen ge-
orgischen Stimmen vorkamen. Namensersetzungen
wurden hiufig selbst zu Namen und den Derivationssuf-
fixen (siche dazu Abschnitt 4) entsprechend variiert. Ei-
ne Frau durfte nicht einen Nameunsvetter ihres Mannes
bei seinem richtigen Namere rufen, daher kamen zusétz-
liche Namen in Gebrauch (Makalatia 1935:193). Esistin
diesem Zusammenhang bemerkenswert, dafl nur Mén-
ner mit dem Namen Sexnia (bedeutet ,,Namensvetter“)
gerufen werden.

Tabuierte Namen konnten nur durch Frauen, junge
Frauen, die in das Haus des Ehemanns gebracht wur-
den, ersetzt werden. Die neuen Namen, die von ihnen
erfunden oder benutzt wurden, werden tikuni genannt.
Verbotene Namen waren nicht akzeptabel, selbst wenn
man in der dritten Person anredete oder sprach. Das ist
der Grund dafiir, daB sie jetzt auBer Gebrauch geraten.
Es war nur dann méoglich, sie auszusprechen, wenn man
alt war, doch auch dann nur hinter dem Riicken des Be-
nannten. Der Ursprung der tikuni ist gewShnlich mit be-
sonderen Verhaltensregeln innerhalb der Familie ver-
bunden (Xaraze 1940). Ein Chewsure konnte neben sei-
nem offiziellen Namen und seinem tikuni zwei weitere
Namen haben: einen Seelennamen und den Namen der
Gottheit eines Heiligtums. Das Schreien eines Babys
wurde als Forderung der Seele eines Toten betrachtet,
daBl das Baby den Namen des Verstorbenen annchmen
sollte. Der geforderte Name wurde dann durch einen
besonderen Seher, einen mesultane oder ,Seelenfin-
der“, wahrgesagt.

Ein Chewsure (im allgemeinen der Mann) konnte
potentiell vier Namen haben: einen von seinem Paten,
einen von der Frau seiner Verwandten (tikuni), einen
Seclennamen und den Namen der Gottheit eines Heilig-
tums. Chronologisch gesehen, war der erste Name der
der Gottheit eines Heiligtums, der letzte entweder tiku-
ni oder der Seelenname”.

Nun einige weitere Einzelheiten iiber die inoffiziellen
Namen, die unter den Bergstammen Georgiens zu fin-
den sind.

2. ,,Gottliche* Anthroponyme

Die magische Kraft eines Namens, die auf dem Glauben
von der Identitit von Seele und Namen beruht, gibt uns
ein ganzes System von Personennamen. Fiir einen aber-
glaubischen Menschen war die Verwendung von ,tdu-
schenden® Namen ein Mittel, mit dem er sich vor der un-
erklarbaren Kraft der Natur schiitzen konnte. Diese Na-
men sollten die bosen Seelen auf eine falsche Féhrte fiih-
ren.

Diese Verwendung von Namen als Amulette wird
auch aus dem Brauch deutlich, ménnlichen Chewsuren
die Namen von wilden Tieren zu geben: Lomika, Vepx-
via, Pocxvera, Datvia, Mgelika, Zaylika (Lowe, Tiger,
Luchs, Béar, Wolf, Hund). Eine etwas andere, doch im
Wesen gleiche Motivation ist in einem tuschischen
Brauch zu beobachten, der in den dreifliger Jahren die-
ses Jahrhundcrts festgestellt wurde: Wenn ein Kind
krank war oder iltere Geschwister jung gestorben wa-
ren, dann erhielt das Kind einen Namen, der von einem
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benachbarten moslemischen Stamm genommen wurde,
d. h. von einem ,,heidnischen“ Stamm (nach einer Infor-
mation von T. Uturgaize). Daher kommt der tschetsche-
nische Minnername Andaruga.

Dieses System der Namensgebung ist nicht zufillig,
sondern tief verwurzelt in den alten religiosen Vorstel-
lungen des georgischen Volkes. Obwohl die georgischen
Bergstimme das Christentum vor langer Zeit iibernom-
men hatten, war die Christianisierung im Grunde nomi-
nell, denn die gesamte Lebensform, die Briauche und Ri-
ten waren im Wesen heidnisch. Bardavelige (1957:82)
stellte fest, daBl im georgischen religidsen Synkretismus
die heidnischen Elemente gegeniiber den christlichen
dominieren und daB in den Namen georgischer Heiliger
die alten Volksgottheiten meist impliziert sind. In Swa-
netien zum Beispiel war das Fest der Jungfrau Maria in-
sofern christlich, als es den Namen Marias trug, in Wirk-
lichkeit war es wie ein altes heidnisches Fest. Die Chew-
suren konnten sich die Trinitét oder die Jungfrau Maria
nicht ohne ihre xati, ihr Heiligtum, vorstellen (Xizanis-
vili 1940:67).

In der Gotterwelt der ostgeorgischen Bergstimme
(Tuschen, Pschawen, Chewsuren, Mtiuler) war folgen-
de Triade allgemein verbreitet:
ymerti-morige ,,Gott“, Mze-kali ,,Sonnenfrau“ und Kvi-
ria (etymologisch noch nicht bestimmt). Oberste Gott-
heit ist ymerti, eine minnliche Mondgottheit.* Die
rangnichste Gottheit ist mze ,Sonne* (Mzekali im
Chewsurischen, pirimze im Mtiulischen), eine weibliche
Sonnengottheit. Als Beweis kann die folgende Wen-
dung aus einem georgischen Schlaflied gelten: mze dag-
va da mtvare Soba ,,Die Sonne legte sich nieder und ge-
bar den Mond“. In einem mingrelischen Volksepos le-
sen wir: Die Sonne ist meine Mutter, der Mond mein
Vater und die kleinen Sterne meine Schwestern und
Briider (Zavaxivili 1960:58-59).° Der dritte Platz in der
Triade gehort Kviria, einem Vermittler zwischen Gott
und seinen Kindern, eine méannliche Gottheit.

All diese Gottheiten werden in georgischen Namen
reflektiert:
yvtisavar, y(v)tiso, ymtisia, ymertisa, ymercia, yvtisu-
na, yvtisuneli, X(v)tisia, X(v)tiso, Xtisika.® Die Posses-
sivformen, die ,,Gottes-“ bedeuten, weisen darauf hin,
daB der Triger des Namens einer Gottheit ein Diener
des Heiligtums dieser Gottheit ist; vgl. einen dhnlich ge-
bildeten Namen aus der christlichen Zeit Kitesa (< Kri-
stesia <Kristesi ars. Sanize 1957:276). Weibliche Na-
men enthalten niemals die Stimme ymerti oder Kviria
(vgl. die méannlichen Namen: Kviria, Kviro, Kvirika,
Kvirike, Kvirkela). Namen mit dem Stamm mze ,,Son-
ne“ hingegen sind weiblich (mit Ausnahme von Mze¢a-
buki, wortlich ,,Sonnenjiingling”, in dem die zweite
Komponente vermutlich persischen Ursprungs ist, An-
dronikas$vili 1966:409). Daher kann dieser Name analog
dem Muster Mzekali abgeleitet werden. Die Kompo-
nente mze bildet sowohl Einzelnamen als auch Kompo-
sita: mzia, mzisa, mzeona, mziula, mziuri, mzexa; mze-
kala, mzisadari, mzisaxari, mzevinari, mzexatumni, pi-
rimze, ia(ta)mze, var(d)tamze, gultamze, kaltamze.

Viele weibliche Namen enthalten Stimme, die entwe-
der Epitheta der Sonne (nateli, Suki ,,Licht“) oder ihres
Ortes (ca ,,Himmel“) enthalten. Diese Namen sind Na-
teli, Natela, Natia, Sanata, Tinatin (atinati ,,zwinkern®),
Sukia auf der einen Seite und Ciuri, Cisia, Cisana, Cie-
ra, Ciala, Ciaga, Cismara auf der anderen.

Unter den mythologischen Gestalten, die mit dem



Sonnen- oder dem Mondlicht verbunden sind, findet
man a) dobilni oder ,adoptierte Schwestern“ — die
~Sonmenstrahlenkinder der Sonnengottin“ (Baradaveli-
ﬁe 1957:25); daher ein weiblicher Name Dobila; b) Pir-

usi oder ,,dunkelgesichtig“ — fiir einen Halbgott der
Bergstimme im stlichen Georgien. Er gibt uns diese
mannlichen Namen: Pirkudi, Kusai; vgl. ,antonymi-
sche* weibliche Namen: Pirnateli (,,helles Gesicht“), Pi-
rimze (,,Sonnengesicht“), einen minnlichen Namen Pir-
badri (,,vollgesichtig”); badri ist ein Epitheton fiir den
Mond (Vollmond; im Georgischen: badri mtvare). In
der Legende von Amirani (dem georgischen Prome-
theus) ist Usipi mit dem Zeichen der Sonne zwischen
den Schulterbldttern gezeichnet, wiahrend Badri das
Zeichen des Mondes tragt (%avgxiﬁvili 1960:151). Der
Mond mit seinem mingrelischen Aquivalent tuta kommt
in den ménnlichen Namen Ututia und Tutasxa (Saxokia
1956:87) vor. Letzterer bedeutet ,,Montag“ (vgl. den
weiblichen Namen aus dem Griechischen Paraskeva
~Freitag®). Der Mond ist jedoch auch in weiblichen Na-
men bezeugt. Das muB das Ergebnis enger Kontakte mit
der orientalischen Welt sein, wodurch die symbolischen
Systeme durch die Etablierung neuer Korrelationen ei-
ne Verinderung erfuhren. Einer der letzten Sétze in
dem georgischen Epos ,,Der Recke im Pantherfell“ lau-
tet: gamoes$va mtvare gvelsa ,Die Schlange hatte den
Mond befreit“. Hier ist der Mond eine Metapher fir ei-
ne Frau, insbesondere fiir eine der Hauptfiguren des
Epos, Nestan-DareZan.

Dem traditionellen Glauben zufolge wurden die Hel-
den der Chewsuren mit einer Kerze auf ihrer rechten
Schulter geboren. In einem Schlaflied wird ein Baby als
»ieuchtende Kerze“ (antebulo santelo) bezeichnet. Ein
neugeborener Junge wurde in einem sehr frithen Alter
mit der Gottheit eines Heiligtums verbunden. Das Kind
wurde mit einer groBen brennenden Kerze und einer
Schale geweihten Bieres gesegnet (im Georgischen: ludi
»Bier; vgl. den Mannernamen Aluda. Andronikasvili
1966:96,140) und mit einem Symbol einer Sternengott-
heit gezeichnet — einem Kreuz, indem das Scheitelhaar
einen kreuzférmigen Haarschnitt erhielt (Bardavelize
1957:112). In diesem Zusammenhang ist es interessant,
daBl der christliche Begriff , Taufe“ im Georgischen
durch den heidnischen Begriff natloba (,,erleuchten®),
abgeleitet von nateli ,Licht“, ausgedriickt wird. Das ist
ein weiteres Beispiel fiir ein heidnisches Symbol, das sei-
nen Weg ins Christentum gefunden hat. In der gleichen
Weise muB die alte georgische Volksgottheit Kal-babara
mit der christlichen Sankt Barbara (¢minda Barbara)
verschmolzen und mit ihr identifiziert worden sein. In
dhnlicher Weise erbte das Christentum den Namen des
Bullen Bosela//Boslo//Bosla als einen Eigennamen der
rinderziichtenden Gottheit und wandelte das Fest bos-
loba’ zum St. Blasiustag (¢minda basili) um, wobei die
Popularitit der heidnischen Gottheit auf den christli-
chen Heiligen iibertragen wurde (Bardaveli
1957:103,182). Auf diese Weise verwandelte die Kirche
einen Personennamen in ein Symbol und zeigte damit,
daB der Tréger des Namens zu dieser Religion gehorte.

Im Zusammenhang mit diesen Namen sollte Kotora
(vgl. den Familiennamen Kotoravili) erwihnt werden,
ein Epitheton der Gottheit Boslo/Bosla (die Wurzel
kot, kiti, kutu verweist auf das méannliche Organ). Inder
gieichen Weise diente der georgische Name fiir eine Zie-
ge vaci in der Form boéi als Eigenname fiir eine heidni-
sche Jagdgottheit (Zavaxisvili 1960:87). Daher stammt

der mannliche Name Botia, der in Mingrelien hiufig
vorkommt.

Dem Glauben der Bergstimme Ostgeorgiens zufolge
war jede Sternengottheit von Seelen in Gestalt von Tie-
ren und Menschen begleitet. Neben den dobilni gab es
mglebi ,, Wélfe* oder mgevarni® wJagdhunde“ und la§-
karni ,, Truppen“. Die letzteren wurden von Gott ge-
sandt, um die Ungehorsamen zu bestrafen, und Blutra-
che (sisxlis ayeba) war mit ihnen verbunden. Daher die
ménnlichen Namen La8kara, Mgelika, Mgelia, (M)gela,
Mgeluna, Zaylika (die Namen mit mgeli und zaylikonn-
ten jedoch auch aus anderen Griinden entstanden sein
(siche Abschnitt 2); vgl. die mingrelischen Namen Z0-
yoria, ;oyorkoéi, godoﬁ (mingr. Zoyori ,,Hund*) oder
die imeretischen Familiennamen %?-yluaévili, Gelage,
Geladvili’ (sic kommen von den Vornamen Zaylua,
(M)gela, wortlich ,,Hund“ bzw. ,, Wolf*).

Unter den weiblichen Namen waren die angesehen-
sten die von dobilni (,adoptierte Schwestern*): Samgzi-
mara, Mzekali, Asekali, Xosekali, Simenkali. Komposi-
ta mit der zweiten Komponente kali ,,Frau* ergeben ver-
einfachte Formen: Mzexa, Ascka, Xoseka.

Der weitverbreitete Gebrauch der Namen von Gott-
heiten bestimmter Heiligtimer bei den georgischen
Bergstimmen zeigt den Glauben, dafl der Name der
Gottheit den Triger des Namens und den Diener der
Gottheit gegen zukiinftiges Ungliick schiitzt. Die christ-
liche Kirche versuchte micht, diesen Brauch bei der Na-
mensgebung der Kinder zu verhindern, obgleich sie das
Heidentum heftig bekdampfte. Die Priester bemiihten
sich um die Einfiihrung der etablierten christlichen Na-
men. Dabei verwiesen sie auf deren Macht zu bewirken,
daB der Trager des Namens eines Heiligen unter dessen
Schutz komme. ™
3. Jungen und Madchen
Selbst im Georgien der Gegenwart ist die Geburt eines
Jungen oder eines Madchens AnlaB fiir unterschiedliche
Reaktionen. Die Geburt eines Jungen bewirkt in Chew-
surien Freude und Triumph. Die Familie veranstaltet
besondere Rundtéinze. Die Geburt eines Madchens war
andererseits Anla8 fir Kummer (Tedorage 1939:82). In
Mingrelien gibt es einen besonderen Ausdruck fiir eine
erfolgreich durchgefiihrte Aufgabe: bodi re ,.es ist ein
Junge“; die Kennzeichnung eines Versagens verwendet
den entgegengesetzten Ausdruck: zyabi re ,es ist ein
Midchen* (Saxokia 1956:74).

Diese unterschiedliche Haltung gegeniiber Neugebo-
renen ist eine allgemeine Erscheinung in Georgien und
findet ihre Widerspiegelung auch in der Namensge-
bung.!’ Unter den Bergstimmen Georgiens sind Namen
wie Mindi(a), Mindika, Mindoda weitverbreitet, die
von dem Verb minda ,ich wiinsche es* abgeleitet sind,
vgl. das mingrelische Aquivalent Mokodi(a), das auf ein
dhnliches Verb, namlich mokodi ,,ich ersehnte dich“ zu-
riickgeht. Bei weiblichen Namen wird demgegeniiber
die entgegengesetzte Vorstellung ausgedriickt; z. B. Ar-
minda//Armindi (,ich wiinsche sie nicht*); vgl. mingre-
lisch Vakodia (,.er/sie wiinschte dich nicht“), Vakona
(,.sie wiinschten sie nicht“) und davon die kurze Form
Vako, ferner Misokodi (,,wer wiinschte dich) mit der
Kurzform Miso.

In mannlichen Namen ist der Stamm xar (,,Freude*,
»~froh“) oft in unterschiedlicher Form bezeugt: Maxara
(,.er erfreute mich*), Maxare (,,du erfreutest mich“), die
Kosenamen Maxaria, Maxarika; Xaxare (,,du erfreutest
ihn/sie [Pl.]), Maxarobeli/Maxarebeli (,,Uberbringer

23



guter Nachrichten®), Sixarula (,,Freude“), Xareba

(,, Verkiindigung“) und Formen mit Praverb: Gamaxa-

re, Gamixardi, Gaxarda (Zana$ia 1959: 128-129).

Das oben Gesagte bedeutet natiirlich nicht, daB diese
traditionelle Teilung der Namen mit dhnlicher Bedeu-
tung unveranderlich ist. Im gleichen Mafle, wie sich alte
Grundsitze und Glaubensiiberzeugungen allméhlich
abschwichten und zu verschwinden begannen, verloren
die Symbole, durch die sie ausgedrickt wurden, ihre ur-
spriingliche unterscheidende Funktion und wurden ver-
einheitlicht oder, genauer gesagt, verallgemeinert. In
diesem Zusammenhang erhielten Analogien eine be-
sondere Bedeutung, z. B. sollten solche Namen wie Na-
tria, Natvrisa, Natro, Natruai, Natruli ,,ersehnt“ ent-
sprechend dem oben dargelegten System nur ménnli-
chen Personen gegeben werden. Heute jedoch kommt
dieser Stamm auch in weiblichen Namen vor: Natri, Na-
truli, Natrisi, Ginatre. In diesem Fall wird der Name
nicht dem ersten oder zweiten Kind gegeben, sondern
dem dritten oder einem spiteren Kind, das das erste
Midchen nach zwei oder drei Jungen ist. In fritheren
Zeiten, so kann man annehmen, gab man auch dem er-
sten Kind einen solchen Namen. In gleicher Weise wird
Pirmtvarisa (,,des Mondgesichtigen“) auf Grund der
Analogie mit Pirimzisa (,,des Sonnengesichtigen®) zu ei-
nem weiblichen Namen. Pinimzisa ist eine kontaminier-
te Form aus dem Genitiv eines Einzelnamens Mzisa
(,,der Sonne“) und einer metaphorischen Wortkombi-
nation Pirimze (,sonnengesichtig*). Es ist bereits er-
wihnt worden, daf} die Geschlechterdifferenzierung fiir
Sonne und Mond spiter in Vergessenheit geriet. Auf-
grund eines gemeinsamen Merkmals, des Leuchtens,
wurden die Bezeichnungen miteinander verkniipft. Die
Worter, die den Mond oder seine Epitheta bezeichne-
ten, wurden auch in weiblichen Namen verwendet. Eine
Betrachtung dhnlicher Analogien wird helfen, eine rela-
tive Chronologie der Namen aufzustellen.

4. Anthropoymische Begriffe und ihre Struktur

Eine bedeutende Schicht im System der georgischen

Personennamen enthélt Worter, die a) Menschen im

aligemeinen, b) Verwandte aus der Generation der El-

tern bezeichnen. Hier ist eine Liste (moglicherweise un-
vollstindig) solcher Begriffe, die in Personennamen ver-
wendet werden:

a) kali , Frau*“: Kalua, Kalika, Kakala, Kalundi, Kalie-
la, Cokala, Mzekali//Mzekala, Asekali, Xosekali,
Kaltamze, Kalokro, Batarkali, Kabato (< kalbato-
ni ,,Herrin*).

kaci ,,Mann“: Kacia, Kacua, Kaciela, Kacura, Kacoba,

Kacita. kodi(mingr.) ,Mann“: Kotia, Ko¢a, KoZoba, ye-

ikodi.

glogo(na) »Midchen“: Gogona, Gogoca, Goguca, Do-

do(na) < Gogo(na). cira (mingr.) ,Midchen“: Cira,

Ciro, Ciru, Ciriko, Cirika, Cirobia, Tutacira, Skvamci-

ra.

yabi (mingr.) ,,Madchen“: Zaba, Zabo, Zabuli, Zaba-
fa, ;abuta. dina (swan.) ,,,I\/I%dchel%"e:l Dinz;,lDino%aDe-
nola.

bidi , Junge“: Bidi, Bia, Bito, Bi¢ia, Bifiko, Bi¢ika, Bi-

¢uri, Bi¢ina, Bi¢uni, Bi¢una, Bu¢a, Bututa, Buéita, Bu-

¢uka, Buguki, Bu¢o, Bu¢ula, Bucu.

bosi (mingr.) ,,Junge“: Bo3a, Bo3aia.

vazi ,Bursche®: VaZa, VaZia, VaZika, VaZiko.

b) deda ,Mutter”: Dedia, Dedika, Deduka, Dedilo,
Dedaéi, Deduna, Dedura, Dedulisa, Dedvardi,
Dedakali, Dedisimedi.
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mama ,,Vater“: Mamia, Mamuka, Mamukela, Ma-
muli, Mamula, Mamisa, Mamuda, Mamu¢ika, Ma-
mikia, Mamila, Mamina, Mamisgula, Mamisimedi,
Mamisbedi, Mamamze, Mamistvala.
papa ,,GroBvater“: Papa, Papi, Papia, Papua, Papu-
na, Papana, Papal(i)a, Papina, Papita, Papuéa, Pa-
pucela. babua ,,GroBvater” (in Westgeorgien): Ba-
bua, Babo, Babu, Babuki, Babuna, Babika, Babu-
kodi.
big(i)a ,,Onkel“: Bigina, Bigua, Biza, Bizika, Bizini-
ka. bebia ,,GroBmutter“: Bebo, Bebia, Bebika, Be-
bokali.
mamida ,, Tante“ (,,Vaters Schwester*): Mamida.
%iza »Amme*: Zizia, Zizika, Ziziko.
Diese Personennamen stimmen mit wenigen Ausnah-
men nicht mit den Appellativen, die fiir sie verantwort-
lich sind, iiberein. Diese Tendenz wird mit Hilfe ver-
schiedener Affixe (-a, -0, -ua, -ia, -ika, -iko, -uka, -una,
-ina, -ela, -oba, -isa usw.) oder durch den Wegfall eines
Lautes aus dem Stamm realisiert; z. B. bo$i (mingr.)
»~Junge*, davon abgeleitet wird der minnliche Name
Bos3a(ia); zyabi (mingr.) ,Midchen”, davon abgeleitet
werden die weiblichen Namen Zaba, %ab'uli, Zabuta.
Manchmal nimmt ein Appellativum in einer anderen
Region anthroponymische Bedeutung an, z.B. wird in
Mingrelien mingr. cira ,,Méadchen* nicht véllig als Perso-
nenname akzeptiert, wihrend es in den angrenzenden
Regionen (Gurien, Imeretien, Swanetien) und auch in
anderen Teilen Georgiens als Personenname fungiert,
da es in diesen Gebieten asemantisch geworden ist und
diese Tatsache den Grad seiner onomastischen Bedeu-
tung hebt. Daher ist Cira im Mingrelischen etwas modi-
fiziert: Ciro/u.

Seltener wird Homoformalitit morphologisch ver-
mieden, z.B. Nom. bi¢-i, Erg. bi¢-ma, Dat. bi¢-s; vgl.
Nom. Biti-@, Erg. Bi¢i-m, Dat. Bi¢i-s. Paare von Ap-
pellativen und Personennamen wie zum Beispiel lal-i
»rubinrot“ und der weibliche Name Lali-@ oder nukr-i
,hellbraun® und der mannliche Name Nukri-@ sind dhn-
lich differenziert.

Alle Worter, die Verwandte aus der Generation der
Eltern bezeichnen, enden auf Vokale, entweder auf a
oder auf o, das Zeichen des Vokativs. Mit anderen Wor-
ten: alle diese Namen sind in der bequemsten Form (im
Georgischen) Anrede. Wir kénnen das mit einer inter-
essanten georgischen Besonderheit in Zusammenhang
bringen, daB namlich Eltern oder éltere Verwandte Kin-
der in der Form anreden, dic die Kinder gebrauchen
sollten, wenn sie die Alteren anreden, zum Beispiel re-
det eine Mutter ihr Kind mit deda ,,Mutti* oder den De-
minutivformen dediko, deduka usw. an (sie kann auch,
obwohl das seltener vorkommt, $vilo , Kind“ verwen-
den). Diese Adaptation hilft den Kindern, ihre Eltern
richtig anzureden. Wenn mehr als ein Kind vorhanden
ist, konnen die Eltern die Pluralform verwenden, zum
Beispiel dediko-eb-o ,Muttis®, bigiko-eb-o ,Onkel“
(PL.) usw.

Diese Begriffe zeigen eine weitere Regularitit. Sie
kénnen Komposita bilden, z. B. dedatemi ,,Mutter mei-
ne“. Hier ist eine vollsténdige Liste dieser Worter: deda,
mama, papa, babua, dideda, bebia, biza, bicola, deida,
mamida, papida, bebida, ziza, natlia. éomit bezeichnen
die Begriffe der Elterngeneration Eltern und deren
Schwestern, GroBeltern und deren Schwestern, Onkel,
Tanten, Ammen und Paten. Es ist bemerkenswert, daB
keiner dieser Begriffe einsilbig ist und daB alle auf den



Vokal a enden. Diese drei Bedingungen (Semantik,
Zahl der Silben, a-Endung) kennzeichnen die Eltern-
Wortgruppe als eine Gruppe von Personennamen. Sie
alle koénnen ohne Anthroponyme verwendet werden
(vgl. das Anreden von Bruder oder Schwester — wir
verwenden in diesen Fillen nur Namen). Dies erklart
die Tatsache, daB, wenn wir z. B. mama als Eigennamen
(jemandes Vater) im Genitiv und im Instrumental ver-
wenden, keine Apokope auftritt, vgl. mama-s &ibuxi
,, Vatis Pfeife” und mame-is movaleoba §vilis ¢inase ,ei-
nes Vaters Pflicht gegeniiber seinem Kind*“ (Beispiele
von Cikobava 1950:038). Im Russischen sind diese bei-
den Gruppen unterschieden: mat’ und mama, otec und
papa. Im Georgischen wird der Unterschied zwischen
den polysemantischen Wortern morphologisch regu-
liert. Es sei hier angemerkt, daB in swanischen Appella-
tiven, die Eltern allgemein bezeichnen, nur die ¢insilbi-
gen Substantive di und mu verwendet werden, wohinge-
gen bei der Anrede der eigenen Eltern zweisilbige Va-
rianten vorkommen: nana/dede ,,Mutti“ bzw. bua/baba
» Vati®,

Allgemein gesagt, kann im Georgischen die Art und
Weise der Anrede — interrogativisch oder imperati-
visch — die Einsilbigkeit nicht tolerieren. In wiederhol-
ten oder beharrlichen Fragen werden alle einsilbigen
Worter verldngert, wobei die zweite Silbe eine Beto-
nung erhilt: kii ? xoo ? ,Ist das so?“ gaakvs?/gqaavs?
»Hast du es?* xaar? , Bist du es?“ (Lomtatize 1946:242-
243). Dadurch wird der Verlust der altgeorgischen In-
terrogativpartikel -a kompensiert, die jedoch in einigen
Bergdialekten im Osten Georgiens noch beibehalten
wird"?, Es ist bekannt, daB -a einsilbigen Formen ange-
fiigt werden muB (xara? ,,Bist du es“), wahrend Worter
mit zwei oder mehr Silben ohne Partikel auskommen
konnen (Uturgaize (IKE 1966:219). Dabei sollte be-
riicksichtigt werden, da diese Partikel entweder dem
Pradikat, wo immer es im Satz auch steht, oder dem letz-

Anmerkungen

1 Dieser Artikel beruht im wesentlichen auf den onomasti-
schen Daten der georgischen Bergdialekte Chewsurisch,
Pschawisch und Tuschisch, in denen die Besonderheiten
des Aligeorgischen am besten bewahrt sind. Die Stimme,
die diese Dialekte sprechen, leben im Nordosten Georgiens
{(siidlich der Tschetschenen und Inguschen und westlich der
Lesgier). Die Daten aus anderen kartwelischen (iberi-
schen) Sprachen — Mingrelisch und seltener Swanisch —
finden ebenfalls Verwendung. Diese Stimme leben in
Nordwestgeorgien (siidlich und 6stlich von Abchasien bzw.
von Tscherkessien und Balkarien).

Die Beispiele stammen von Makalatia (1933:10).

Es gibt das interessante Beispiel eines Baliauri, der in der

ersten Halfte des 20. Jahrhunderts lebte. Er hatte mehrere

Namen: Petre — vom Priester, Xi¢la — von seiner Schwi-

gerin, Davit — sein Seelenname, Giorgi — sein Name vom

Heiligtum (Makalatia 1935:193).

4 Die Anbetung des Mondes als der Hauptgottheit wird als
altester religioser Glaube aller georgischen Bergstimme
angesehen. In allen Siedlungen von Georgien gibt es Spu-
ren der Mond-Verehrung. In diesem Zusammenhang ist es
erwihnenswert, dafl neben den Georgiern auch die Syrer
den Mond als ménnliche Gottheit ansahen, wihrend fiir
Griechen, Rémer, Agypter, Araber, Hebrier und Phéni-
zier der Mond weiblich war (Zavaxigvili 1960:60).
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ten Wort des Satzes angefiigt wird, das heit, vor der
Pause.

Die Tatsache der analogen pridpausalen Position der
sogenannten ,emphatischen Partikel“ -a in Substanti-
ven (Zurabidvili 1956:228; siehe auch Pocxidvili
1959:22-23), die der possessiven Form der Substantive
angefligt wird, um die Konstruktion abzuschlieBen, er-
laubt uns die SchlufSfolgerung, daB im Georgischen alle
Anredeformen wegen ihrer Position vor der Pause die
Einsilbigkeit vermeiden. Das erklirt, warum in vokati-
vischen einsilbigen Appellativen der Vokal o (zmao??
»du Bruder“) hinzugefugt werden muf}, fiir mehrsilbige
Substantive jedoch diese Notwendigkeit nicht besteht.

Die folgenden Tatsachen stimmen mit dem oben Ge-
sagten liberein: a) die Hinzufiigung eines Vokals an die
Vokativform eines Appellativums mit konsonantischer
Endung (megobar-o ,,du Freund“; b) die Modifizierung
entlehnter einsilbiger Personennamen in zweisilbige Va-
rianten (vgl. Giv-i, Giv-man, Giv-sa'* und Givi-@, Givi-
m, Givi-s im modernen Georgisch); ¢) die Tendenz bei
den Personennamen orientalischer Herkunft zu einer
vokalischen Endung des Vokativs (z. B. Otari! Zemali!
Vgl., wie einfach Europder und Amerikaner einsilbige
Namen wie John! Hans! Tom! verwenden); d) die
Ubernahme griechischer Personennamen entweder im
Vokativ mit vokalischer Endung (Petre, Luka) oder im
Nominativ, wobei die georgische Sprache den stimmlo-
sen Konsonanten s stimmhaft macht (Nikoloz, Anti-
moz. Qaux<i$vili 1956:151).

Wenn wir erstens annehmen, dafl die Hauptfunktion
der Personennamen das Rufen und Anreden ist und daf3
sie eine Position vor der Pause haben miissen, und wenn
wir zweitens annehmen, daB3 einsilbige Worter und Wor-
ter mit konsonantischer Endung dazu neigen, diese Po-
sition zu vermeiden, dann haben wir einen Weg gefun-
den zu erkldren, warum georgische Personennamen
nicht einsilbig sind. Vielleicht haben wir damit sogar die
Erklirung."

5 Beieiner Hochzeit in Mingrelien wird das junge Paar aufge-
fordert, einander zu lieben wie Sonne und Mond, d. h. sie
sollen einander ewig lieben und zusammenbleiben (Saxo-
kia 1956:101).

6 Diese Namen werden insgesamt bezeugt von ylonti (1967),
Xubutia (1969), Uturgaize (1966), Cumburize (1971), Kar-
tuli enis ortograpiuli leksikoni (1968). VaZa-PSavelas mcire
leksikoni (1969).

7 boseli bezeichnet, abgesechen vom Namen der Gottheit,
den ,,Rinderstall“; siche Toponyme in Tuschetien: Boslebi
(Plural von boseli), Zvar-Boseli (fvari ,Kreuz“). Letzteres
vereinigt christliche und heidnische Vorstellungen.

8 Bardavelize (1957:243) hat gezeigt, daB bei den Chewsuren
der Wolfskult durch den Hundekult ersetzt wurde. Die
Swanen nannten ihre Wolfsgottheiten Zeyir ..Hunde®.

9 Die Beispiele fiir die Familiennamen sind Zogenige (1974)
enthommen.

10 Vgl. in diesem Zusammenhang die Passage aus dem Stiick
von E. Vittorio ,,Der Dieb im Paradies”, in dem der Dieb,
der gldubig ist, den steinernen Heiligen, dessen Namen er
tragt, um Erfolg beim Diebstahl anfleht (Nikonov 197428
29).

11 Sanize (1957:276) erwiihnt mehrere Personennamen verba-
ler lgerkunft: yvuisavar, Maxara, Magqina.

12 Vgl. die parallel wiederholten Fragen vina? und vin?

T
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»Wer?“ oder die Varianten der Personennamen, wenn man
von Minnern oder Frauen angeredet wird: Sékro' bzw.
Sakrw! (Uturgaize 1966: 79)

13 Im gurischen Dialekt wird eine zweisilbige Variante benutzt

ama!).

14 Die Beispiele wurden aus einem Manuskript des 17. Jahr-
hunderts gesammelt; siche Abulage (1916),

15 Vgl. Tschumburidse (1977). Fiir eine detailliertere Analyse
des Problems siehe Apridonize (1974:102-113).
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Mykolas L.&Palmaitis

Kartwelologische Miszellen

(Maksime Kaldani zum Gedenken)

1. Das Problem des Phoneminventars im Swanischen
Bestehenden Ansichten zufolge gibt es im oberbalischen
Dialckt des Swanischen 51 Phoneme, von denen 18 als
Vokale angesehen werden (Gamqreh;e —Magavariant,

1982):
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Vom synchronischen Standpunkt aus betrachtet ist die-
ses System nicht authentisch, denn es ist unmogllch den
Phonemverbindungen wi, wé, die angemfalls eine pho-
netische Realisierung der Phoneme A/, /0/ sein miiften,
phonematischen Status zuzuschreiben. Aber es gibt kei-
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ne derartigen Phoneme im Swanischen, und zwar wegen
des Vorhandenseins der Phoneme /w7, /i/und /&/. In der
Tat ist es unmoghch die etymologischen Phonemver-
bindungen wi, wé von den Umlauten wi, wé zu unter-
scheiden, vgl. kwen ,Marder* mit etymologischem
-w + e— (georg. kwerna) und skwér ,Reihe” mit dem
Umlaut des 6 (Adv. skorus ,,in Reihen*) oder xwigem
~ich baue es fiir mich selbst* mit etymologischem
~w + i— und woxwisd mit dem Umlaut des u (georg.
xuti).

Daher kann man nur von 14 Vokalphonemen spre-
chen, die sich in folgendem Trapez darstelien lassen:
1 u

3

Dy,
(=] ]

3 -
a a

Die Grundlage solcher Reinterpretation ist bei den Pho-
nemcn /sg/, /8g/, /5k/ dieselbe. Auch diese Phoneme sind



