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Zur Frage der Rekonstruktion des Griindungsbaus von Sweti-Zchoweli im 4. Jahrhundert 

Die mittelalterlicheé Chronik Georgiens, ,,Das Leben 
Kartlis“, beschreibt in aller Ausfiihrlichkeit die Ereig- 
nisse um die ,,Bekehrung K6nig Mirians und ganz Kart- 
lis durch unsere heilige und selige Mutter, die Apostelin 
Nino“.! Der Autor (oder zumindest Redakteur) jenes 
zweiten Teils des Buches, der diesem Schliisselpunkt in 
der Geschichte des Landes gewidmet ist, Leonti Mro- 
weli, war Bischof oder Erzbischof von Ruisi, ein Vertre- 
ter der gesellschaftlichen und insbesondere der intellek- 
tuellen Elite zur Zeit Bagrats IV. (1027-1072). Er be- 
richtet iiber die Vorgénge aus einer zeitlichen Distanz 
von iiber siebenhundert Jahren. Ob dabei bereits exi- 
stierende éltere Schriftquellen verarbeitet oder die nur 
miindliche Uberlieferung festgehalten worden ist, 148t 
sich nur vermuten. Wichtig fiir uns ist sie als élteste er- 
haltene Nachricht, die auBer den mehr oder weniger hi- 
storischen Nachrichten auch AufschluB iiber die uns in- 
teressierenden baulichen Aktivititen gibt. Fiir die Ar- 
chéologie ist sie also von nicht zu unterschitzendem 
Wert. 

Historischer Ausgangspunkt der durch mehrfachen li- 
terarischen Rahmen unterteilten Erzihlung ist die Stadt 
Mzcheta, Heimatort des Juden Elios, der an der Hin- 
richtung Christi teilgenommen hatte und an den das Ge- 
wand des Gekreuzigten gefallen war. Als er damit nach 
Hause zuriickkehrte, starb seine Schwester Sidonia, 

eine Anhingerin der Lehre jenes Jesus, infolge iiberma- 
Biger Erregung bei der Beriihrung dieser Reliquie. Dar- 
aufhin begrub man sie mit dem Gewand, das sie noch im 
Tode an ihre Brust driickte. An der Stelle ihres Grabes 
wuchs spiter eine libanesische Zeder. 

Nach unserem Zeitverstindnis miiBten danach fast 
dreihundert Jahre vergangen sein, als im fernen Kappa- 
dokien die heilige Nino geboren wurde. 

Der nun folgende Teil macht allzu viele Konzessionen 
an den gingigen Stil der im Mittelalter verbreiteten Hei- 
ligenviten, so daB die Vermutung naheliegt, es hier auf 
jeden Fall mit einem konventionellen literarischen Mas- 
senprodukt zu tun zu haben anstatt mit historisch ver- 
wertbaren Fakten. ‘ 

Der weitere Verlauf der Darstellung nach der legen- 
diren Bekehrung Kartlis enthélt einige bemerkenswerte 
Angaben, die m.E. aus zuverldssigeren Quellen ge- 
schopft sind. 

Nach der Chronik beschlieBt Mirian, ein Gotteshaus 
zu erbauen. Die Wahl des Standortes iiberlaBt die dies- 
beziiglich um Rat gefragte heilige Nino der Einsicht des 
Konigs. Dieser entscheidet sich trotz anderer geeigneter 
Plitze fiir seinen Garten. Damit will er ein Zeichen der 
Demut setzen, indem er seinen Besitz zum Ruhme Got- 
tes nicht schont. Streng betrachtet, diirfte dabei wohl 
echer die Uberlegung mitgespielt haben, das zu schaf- 
fende Machtinstrument Kirche nicht aus den Augen zu 
verlieren. 

.Und zugleich nahm er Holz und wies die Zimmerleute an 
und lieB die Zeder fillen, um daraus sieben Séulen fiir die Kir- 
che zu machen. Und als sie die Wand aus Holz hochgezogen 
hatten, stellten sie nacheinander. sechs Siulen auf. Die groBte 

Siule aber, die wunderbar anzusehen war und die sie fiir die 
Mitte der Kirche vorgesehen hatten, konnten sie nicht aufrich- 

ten. Und sie brachten dem Konig die erstaunliche Nachricht, 
daB die Séule iiberhaupt nicht von der Stelle zu bewegen war. “? 

Als es Nacht wurde, blieb die heilige Nino mit zwolf 
ihrer Anhéngerinnen an der ,Baustelle*. Um Mitter- 
nacht geschahen aufregende Dinge, so daB die Frauen 
das Ende der Welt bevorstehen sahen. Nino allerdings 
erklérte sie als die letzten verzweifelten Anstrengungen 
der ,Michte der Finsternis“, die ihre angestammte Do- 
méne nicht kampflos dem neuen Gott iiberlassen woll- 
ten, welcher sich jedoch als stirker erwies — durch das 

Gebet der Heiligen verschwand der Spuk. Klar geht aus 
der Passage aber hervor, da nunmehr das Ende einer 
Epoche erreicht und ein neues Zeitalter angebrochen 
war. Der Autor verrit uns damit die didaktische Ab- 
sicht, die seiner Schilderung zugrunde liegt. 

Danach erschien ein strahlender himmlischer Jiing- 
ling, der auf wunderbare Weise jene siebente Siule, die 

niemand bewegen konnte, sich von selbst erheben lieB. 
In iiberirdischem Licht glinzend, senkte sich die Siule, 
wie vom Himmel kommend, auf den fiir sie vorgesehe- 

nen l;latz, »den Sockel der abgeschnittenen Zedernwur- 
zel“. 

Als das Gebidude somit im Rohbau stand, geschahen 

viele Wunder: 

wZuerst kam ein Jude, blind von Geburt an, er néherte sich 
der Séule, und alsbald wurde er sehend. ... Und Kranke jeder 
Art kamen und wurden geheilt, bis der Konig die Saule mit ei- 
ner Holzverkleidung umgab und sie den Blicken entzog. Und 
so beriihrten die Menschen die Umhiillung und wurden geheilt. 
Und der Kéni} ging mit Eifer daran, die Kirche im Garten zu 
vollenden...“ 

Diese Wundertaten, die die Sdule bereits wihrend der 
Erbauungszeit vollbrachte, bewirkten, daB die Bezeich- 
nung ,,Lebensspendende Sdule*, in georgischer Sprache 
»Sweti-Zchoweli*, sich von dem Heiligtum verselbstén- 

digte und spiter auf das gesamte Bauwerk iibertragen 
wurde. Der Name ist noch heute so populér, da man im 
gesellschaftlichen BewuBtsein das eigentliche Zwolf- 
Apostel-Patrozinium vollig vergessen hat. 

Versuchen wir, den mittelalterlichen Text zu analysie- 
ren! Es stellt sich doch die Frage, wie jene libanesische 
Zeder auf dem Grab der obengenannten Sidonia, wel- 
ches angeblich den ,,Chiton Christi* enthielt, zu derarti- 

ger Bedeutung, scheinbar ohne ersichtliche Vorausset- 
zungen, gelangen konnte. 

Im frithen Mittelalter war es iiblich, die ersten Kir- 
chen der Neubekehrten an traditionell geheiligten Plit- 
zen der Heiden zu errichten.® Der Klerus versprach sich 
dadurch eine leichtere Gewdhnung seiner Schifchen an 
die neuen Heiligtiimer, deren Unterschied von den alten 
jenen ohnehin in den seltensten Fillen klar war. Auch 
wollte man damit den Sieg der neuen Religion iiber den 
alten Unglauben manifestieren. Unter diesem Blickwin- 
kel erdffnet sich der Sinn der geschilderten Vorgénge in 
Mzcheta im zweiteri Viertel des 4. Jahrhunderts. 

Wachtang Zinzadse hat die Vermutung ausgedriickt, 
daB in dieser Zeder moglicherweise ein Relikt heidni- 
schen Baumkultes zu sehen sein konnte.® Mzcheta war 
die Hauptstadt des vorchristlichen Kartli in einer Zeit, 
als im Zuge des allgemeinen Zusammenbruchs aller 
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Werte durch den Untergang des historisch iiberlebten 
Sklavenhaltersystems eine wahre Uberflutung jener 
Léander mit allen moglichen religiésen Spielarten ein- 
setzte. Gerade in der groBten Stadt dieses Reiches wire 
ein Nebeneinanderexistieren pantheistischer Kulte ne- 
ben der quellenmiBig verbiirgten stirkeren Anbetung 
der Gottheiten Armas und Saden, Gazi und Gaim, de- 
ren Gotzen von der heiligen Nino ebenfalls gestiirzt wur- 
den, durchaus denkbar. Indem ich von dieser Annahme 
Zinzadses ausgehe, glaube ich, darin einen Ansatzpunkt 
zur Losung meiner Frage gefunden zu haben. 

Sehen wir in dieser Zeder also ein heidnisches Kult- 
symbol, so erklirt sich miihelos die Wahl des Bauplatzes 
fiir die zu errichtende ,,Gebetsstitte“.” Ob die Verkniip- 
fung mit der Sidonia-Legende eine nachtrigliche Chri- 
stianisierung jener ortlichen Tradition darstellt oder der 
Baumkult sich an dieser Stelle lokalisierte, die im Be- 
wubBtsein vieler Menschen durch die vielleicht éltere Le- 
gende geheiligt war, soll dahingestellt bleiben. Nicht zu 
bezweifeln ist jedenfalls, daB diese Zeder, die von Natur 
aus in Kartli nicht wichst und somit schon etwas Beson- 
deres darstellt, groBe ideelle Bedeutung besaB. Ich 
mochte die Chronik dahingehend interpretieren, daf 
mit dem Fillen der Zeder ein heidnisches Idol gestiirzt 
und zugleich der neuen Gottheit sichtbar unterworfen 
werden sollte, indem es als Baumaterial dem ,,neuen 

Tempel“ dienstbar gemacht wurde. 
Wie in der Vision der Jiingerinnen um Mitternacht die 

»Michte der Finsternis“ sich weigerten abzutreten, die 
aber durch das Gebet der Gottesfrau bezwungen wur- 
den, so verhalt es sich auch mit dem Baumbheiligtum, das 

Widerstand leistet, indem es sich nicht bewegen und so- 
mit nicht augenscheinlich dem neuen Gott unterwerfen 
lieB. Den Kriften des Himmels erst gelang es in einer 
sinnlich den Glaubigen beeindruckenden Demonstra- 
tion ihrer alles iibersteigenden Macht, den Sieg davon- 
zutragen, der nicht anders zu bewerten ist als der Sieg in 
einem gnadenlosen Zweikampf der Weltanschauungen. 
Durch die gottliche Gnade verwandelte sich die ,,von 
abergldubischen Hirnen“ dem Baum zugeschriebene 
Macht in die von Gott verlichene Kraft des christlichen 
Heiligen : von der Kirche kanonisierte Wunder zu voll- 
bringen.® Der heidnische Zauberbaum war zur christli- 
chen Reliquie geworden! 

Wir sehen darin den Ausdruck der ideologischen Be- 
strebungen, das neue Christentum als Staatsreligion im 
BewuBtsein der Menschen zu verankern. Das heidni- 
sche Heiligtum wird durch den stirkeren christlichen 
Gott gestiirzt und an seiner Stelle, die von den Men- 
schen mit besonderem Bedeutungsgehalt ausgestattet 
worden war, ein neues christliches Heiligtum installiert 
und mit faktisch dhnlichen, nur qualitativ stirkeren Fi- 
higkeiten ausgestattet. Dem Volk werden damit alle 
Maoglichkeiten gegeben, die neue Religion zu iiberneh- 
men, ohne sein Fassungsvermdgen allzu sehr zu iiberfor- 
dern. Deshalb bedient man sich der gleichen Mittel, al- 
lerdings unter anderen Vorzeichen und mit grundsétz- 
lich anderem theoretischem Inhalt: ein Unterschied, der 
wahrscheinlich nur wenigen theologisch Gebildeten in 
seiner Bedeutung klar war. DaB diese Bedeutung grof 
war, 148t sich m. E. aus dem ideologischen Aufwand er- 
sehen, der diese, wie die Analyse zeigt, inhaltlich genau 
durchdachte, didaktisch angelegte und daher offensicht- 
lich nicht im Volk entstandene Legende schuf. Deshalb 
vermute ich auch, daB dieser Teil der Erzdhlung nicht 
erst das Werk des Chronisten im 11. Jahrhundert ist, der 
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zu solch exakt berechnender Darstellung auf Grund der 
verdnderten Verhiltnisse zu seiner Zeit iiberhaupt 
keine Veranlassung mehr hatte. Hier liegt mit Sicherheit 
ein Dokument tagespolitischen Kampfes aus der Zeit 
der Einfiihrung des Christentums als Staatsreligion vor 
uns, das siebenhundert Jahre spéter lediglich noch als hi- 
storische Nachricht — und wohl auch allgemein be- 
kannte Legende — in die schriftlich fixierte Chronik als 
fertig vorliegendes Material aufgenommen zu werden 
brauchte. 

Betrachten wir den Text nun noch einmal im Hinblick 
auf etwaige Aufschliisse iiber die bauliche Gestalt jener 
ersten Kirche Sweti-Zchoweli, die zugleich der erste 
christliche Kultbau in Georgien iiberhaupt ist. Daran 
miissen wir denken, wenn wir versuchen, uns das Ausse- 
hen des Gebiudes vorzustellen. 

Auf Grund dieser Tatsache besitzen wir auch keiner- 
lei Vergleichsbeispiele. Die dltesten erhaltenen Kirchen 
Georgiens sind alle jiinger, und nicht ein Bau gleicht 
dem anderen, weder in der Form noch in der Art des 
verwendeten Materials. Zudem sind sie meist in stark 
verindertem Zustand auf uns gekommen, so daB es na- 

hezu unméglich ist, von einem Beispiel auf das andere 
zu schlieBen. Verwundern darf uns das nicht, besaBl 
doch der christliche Kirchenbau in den dreiBiger/vierzi- 
ger Jahren des 4. Jahrhunderts noch keinerlei Traditio- 
nen, nicht im Rémischen Reich und schon gar nicht in 
Georgien, wo der von uns untersuchte Bau den An- 
fangspunkt einer erst in der Folgezeit zu schaffenden 
Reihe darstellt. Selbst die Theoretiker dieser Religion 
begannen sich in jener Zeit gerade mit der Frage einer 
sakralen Architektur zu beschéftigen, die durch das 
Mailinder Toleranzedikt von 313 prinzipiell erst mog- 
lich geworden war. Ich will damit also sagen, eine ver- 
bindliche Norm, nach der man sich hitte richten kon- 
nen, gab es noch nicht. Es ist daher véllig logisch, wenn 
jeder Bauherr in jenen ,,Griinderjahren* auf sich selbst 
gestellt blieb und jedes Bauwerk eine individuelle Lo- 
sung darstellt. 

Im spéatromischen Imperium war allgemein der Typ 
der Hauskirche vorherrschend, vor allem als Versamm- 
lungsraum gedacht und nach auBlen betont unauffillig 
gehalten, wie auch eine eher spartanische Innenausstat- 
tung (Verzicht auf figiirliche Wandmalereien und Skulp- 
turen) vom puritanischen Geist der frithchristlichen Ge- 
meinden zeugt. 
Wenden wir uns, dies bedenkend, der Chronik wieder 

zu! Der Herausgeber iiberschreibt das Kapitel zwar ,,Er- 

zihlung iiber den Kirchenbau’, doch verrit das ledig- 
lich die Redaktion spaterer Jahrhunderte und sollte von 
uns besser iiberlesen werden. Die Bezeichnung ,,Gottes- 
haus*, die, wenn auch nicht aus diesem Grunde gewihit, 
dem Konig Mirian in den Mund gelegt wird, halte ich fiir 
passender, denn man wollte ein Haus fiir den neuen 

Gott bauen; von Kirche kann noch gar keine Rede sein. 
Die wichtigste Mitteilung betrifft zweifellos die Wahl 

des Baumaterials Holz. Der Bau bewegte sich somit 
vollkommen im Rahmen der einheimischen Tradition, 
wie sie bereits von Vitruv beschrieben worden war 
(Zehn Biicher iiber die Architektur), denn der vorherr- 
schende Baustoff in Georgien war das Holz. Die zu 
schaffenden sieben Saulen sind deshalb wohl auch eher 
als Pfeiler zu verstehen, die die holzernen Winde zu hal- 
ten hatten, dhnlich der Konstruktion eines Blockhauses. 
An der Siebenzahl wiirde ich mich nicht allzu fest halten, 
bei der bekannten Neigung des Mittelalters zur Zahlen-



mystik ist bei einem solchen Text, der so stark danach 
zugeschnitten ist, dogmatische Lehren zu vermitteln, 
die Vermutung einer ,,Frisierung® nicht von der Hand zu 
weisen. Diese Festlegung auf sieben Sadulen kann sich 
auch in der folgenden Zeit bis zum 11. Jahrhundert voll- 
zogen haben. Kein Text war im Mittelalter vor Verinde- 
rungen aus Unverstindnis, zumal bei nebenséchlichen 
Details, gefeit. Wichtig scheint mir hingegen die Mittei- 
lung, daB eine Séule davon, eben jene, die sich dann als 
wundertfitl erwies, , fiir die Mitte der Kirche vorgese- 
hen* war.'’ Weiter unten erfahren wir, daB Mirian diese 
Mittelsdule spater mit Holzummanteln lieB. Auf den er- 
sten Blick scheint die Ausbeute des Textes ausgespro- 
chen mager: Holzbau, Pfeiler zur Befestigung der 
Winde, eine Saule in der Mitte des Raumes; das unter 

der Voraussetzung, daB es sich um ein héusliches Bau- 
werk gehandelt haben diirfte und die Vermutung, da 
das Ganze sich im Rahmen ortlicher Traditionen be- 
wegt. 

Dabei ist dieses Material iiberhaupt nicht mager, 
denn alle Indizien weisen nach meiner Auffassung ein- 
deutig auf jenen, ,,Darbasi“ bezeichneten Bautyp, der 
von Vitruv bereits beschrieben wurde und in der georgi- 
schen Volksarchitektur sich bis ins 19. Jahrhundert fast 
unverandert erhalten hat! 

Der Bau wire demnach rechtwinklig gewesen, hitte 
von Holzpfeilern gehaltene Balkenwinde gehabt, wire 
sicherlich von einem ,,Gwirgwini“ bekront gewesen, der 
von der verehrten lebensspendenden Séule als ,,Deda- 
bodsi“ gestiitzt worden wire. Die Rekonstruktion er- 
scheint mir so einleuchtend, da8 ich mich geradezu wun- 
dern muB, wenn sie bisher noch in keinem der von mir 
einsehbaren Biicher und Aufsitze so formuliert wurde. 

Auch die archiologischen Funde untermauern meine 
Annahme, widerlegen sie jedenfalls nicht. 

Bei den Restaurierungsarbeiten, die zwischen 1968 
und 1971 von der Hauptverwaltung fiir Pflege und Nutz- 
barmachung der Denkmiiler der Geschichte, Kultur und 
Natur des Ministerrates der Georgischen SSR unter der 
Leitung von Wachtang Zinzadse in der Kathedrale 
durchgefiihrt wurden, kamen unter dem FuBboden Fun- 
damentreste zum Vorschein, die allgemein als der Holz- 
kirche des 4. Jahrhunderts zugehorig anerkannt worden 
sind. Es handelt sich dabei um Abdriicke von Balken- 
paaren, die im rechten Winkel in ein Kalkgemisch ver- 
senkt waren und um Fundamentlocher fiir holzerne 
Wandstiitzen. Die Fliche dazwischen war ausgefiillt mit 
einem FuBbodenbelag aus Platten im Format 
31 X 31cm bzw. 18 X 31cm, von denen einige noch 
recht gut erhalten sind. Nach Zinzadse soll das Gebéude 
je einen Eingang im Westen und im Osten gehabt ha- 
ben. Uber den inneren Aufbau kann man mit Be- 
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