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Nate/a Wutschnadst:, Mariam Lortkipanidse 

Heidentum im christlichen Georgien 

Die Wende von der Spatantike zum fru- 
hen Christentum ist eine Epoche gewal- 
tiger Urnwalzungen und Sturrne, der Zer- 
storung und des Aufbaus. Die Taufe der 
Volker zerbrach vielc Bindungen mit der 
Vergangenheit und schuf eine neue Ge- 
sellschaft mil neuen ethischen Normen. 
Es anderte sich das Verhaltnis der Mcn- 
schen zu Zeit und Raum, Arbeit und 
Besitz, Recht und Macht und vielem an- 
dercn. Der Empfang der Taufe vcrsetzte 
sie glcichsam in eine neue Welt. Bedeu- 
tete diese neue Welt aber die vollkomme- 
ne Zerstorung des Alten? Diese Frage 
stellt die Wissenschaft nicht zum ersten 
Mal. Ihre Beantwortung hat eine lange 
und reiche Geschichte. Unser Beitrag isl 
ein Ausdruck des ungebrochenen Inter- 
esses an ihr. 

Das Weiterbestehen heidnischer Glau- 
bensvorstellungen, Sitten und Branche 
neben christlichen Lebensformen und 
Lehren isl unseres Erachtens nicht ver- 
wunderlich. Ein wesentlicher Grund hier- 
fur ist die Tatsache, daB die Bekehrung 
zu der neuen Religion haufig sehr rasch 
und oberflachlich vonstatten ging, wenn 
sie nicht gar zwangsweise erfolgte. 
Gleichwohl bereitet die Erforschung die- 
ser Uberreste vielfaltige Probleme. Da ist 
einerseits die komplexe Quellenlage. 
Schriftliche Nachrichten sind ebenso zu 
berucksichtigen wie folkloristisches, ar- 
chaologisches oder ethnographisches 
Material; auch das Gebiet der Kunst ist 
mit heranzuziehen. Da ist andererseits die 
Beobachtung, daB dieses Weiterbestehen 

des Alten neben dem Neuen regional 
hochst unterschiedlich ausgepragt ist. 
Zwar gibt es bestirnrnte Erscheinungen 
von allgemeiner Vcrbreitung, wic die 
Heiligkeit von aubergewohnlichen Plat- 
zen oder der Glaube an die Wirkung von 
Zauberformeln und den »bosen Blick«. 
Andere Erscheinungen dagegen sind un- 
abdingbar orts- und zeitgebunden. Ferner 
haben wir damit zu rechnen, daf3 viele 
hcidnische Vorstellungen nicht in eindeu- 
tig vorchristlicher Gestalt erhaltcn blie- 
ben, sondern eine Symbiose mit christli- 
chen Formen eingingen. Dagegen haben 
sich andere Vorstellungen erstaunlicher- 
weise einfach neben christlichen Paralle- 
len erhalten. Ein paar Beispiele rnogen 
dies veranschaulichen: 

Aulsergewohnlich aufgebracht war Gre- 
gor von Toran Ober den Standpunkt der 
Arianer, denen es nichts ausmachte, 
wenn jemand zwischen einem heidni- 
schen Gotzen und einer Kirche hindurch- 
ging und beiden die Ehre erwies. Mil 
ihrem Verhalten standen die Arianer 
nicht allein, und es resultierte auch nicht 
aus den Ansichten des Arianismus. Ahn- 
lich verhielt sich der ostangelsachsische 
Konig Redewuld, der, wie Beda berichtet, 
off enbar in ein und demselben Gebaude 
einen christlichen Altar fur die Messe und 
einen heidnischen Altar zum Opfern fur 
die Damonen besaB. Wenn wir der Nach- 
richt des Prokop von Caesarea glauben 
durfen, lieB der getaufte Frankenkonig 
Teutebert bei seinem Einfall in Italien im 
Jahre 539, als er einen FluB uberquerte, 



einen Menschen als Opfer darbringen. Im 
6. Jh. sah sich eine Synode gezwungen, 
gegen Priester vorzugehen, weil sie »zau- 
berten«, was immer das bedeuten moch- 
te. Die angefOhrten Beispiele sind der 
wesreuropaischen Wirklichkeit entnom- 
men; ihre Zahl lieBe sich vermehren. Wir 
wenden uns im folgenden jedoch 
Georgien zu und begrenzen unsere Un- 
tersuchung auf ein einziges Thema: die 
Verehrung heiliger Baurne und Walder 
in christlicher Zeit. 

Die Baumverehrung im a/ten Georgien 

Die ersten Kreuze, die auf dem Territo- 
rium von Mzcheta, der alten Hauptstadt 
Georgiens und Mutter aller christlichen 
georgischen Zentren, errichtet wurden, 
waren aus dem Stamm eines Baumes 
gearbeitet: »Der Bischof und Nino ver- 
langten einen Baum, um ein Kreuz anzu- 
fertigen. Und die Zimmerleute bcgannen 
zu suchen und fanden einen Baum, der 
auf einem FelsenhOgel stand, dessen Blat- 
ter niemals abfielen. Und der Baum war 
der Seele angenehm und sehr schon, wie 
Christus von Segen umgeben. Und der 
Hugelort war unzuganglich vom Fels. 
Und man sagte es dem Konig und dem 
Bischof. Und der Konig sandte seinen 
Sohn Rew aus und den Archidiakon. Sie 
sahen den Baum schon stehen. Und er 
trug Blatter zur FrOhlingszeit. Und der 
Archidiakon sprach den Psalm Davids: 
Dieser Baum ist gepflanzt auf unvergang- 
lichem Fels, von hinunlischem Tau be- 
wassert, und seine Blatter fallen nicht ab 
bis in die Ewigkeit«.' So schreibt der 
Verfasser der Mokcevaj Kartlisaj; und 
weiter: »Und er befahl den Zimmerleu- 
ten, den Baum zu fallen. Und sie schufen 
die Gestalt des verehrungswurdigen 
Kreuzes, wie es der Archidiakon gelehrt 
hatte; in drei Korpern schuf en sie aus dem 
Stamm des Baumes drei Kreuze under- 
richteten sie in Mzcheta [ ... ] Und ein 
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Kreuz errichtete Konig Mirian auf einem 
Berg mit hohem Wald, der Tchoti hei8t, 
und eines ganz in der Nahe des vereh- 
rungswUrdigen Kreuzes«.2 

Wir meinen, daB der vom himmlischen 
Tau bewasserte, irnmergrOne Baum je- 
ner heilige Baum ist, den schon das 
vorchristliche Volk des alten Mzcheta 
verehrte. 1st in dieser Episode nur eine 
Andeutung auf die Art des Baumes 
gegeben, so wird er in einer spateren 
Hagiographie genauer als >>NuBbaum« 
bezeichnet. Dieses Werk gibt aber einen 
recht frUhen Befund wieder. Es be- 
schreibt den Kampf zwischen Christen- 
tum und Heidentum. Da heillt es: Ein 
Onkel verfolgt seine beiden minderjah- 
rigen Neffen. Die Verfolgung beruht auf 
der Furcht des Onkels, sie konnten her- 
anwachsen und sich an ihm rachen, weil 
er den Minderjahrigen alles weggenom- 
men hat, was sie besaBen. Aber dies ist 
lediglich ein Motiv. Es gibt noch ein 
zweites: die Unvertraglichkeit des Glau- 
bens. Der Onkel ist Heide, die Kinder 
sind Christen. Sie umzustimmen und 
zum heidnischen Glauben zu bekehren, 
ist ihm nicht gelungen. HeirntUckisch 
ermordet er beide Kinder. Einem von 
ihnen fiel dabei ein Stock aus der Hand, 
»und der Stock, der ihm aus den Handen 
glitt, war aus NuBholz, er fiel auf die 
Erde und wurde zu einem .groben Baum 
auf dem Berg. Und der Baum stand 
zweihundert Jahre lang, und man trug 
ihn fort zur Eulogie der Betenden«. Das 
Wunder ist untrennbarer Bestandteil ha- 
giographischer Schilderung, aber in sei- 
nem Kern enthalt es fraglos ein histo- 
risches Element. 

Zahlloses Material ist uns Ober den 
Baumkult in Georgien erhalten geblie- 
ben: Prokop von Caesarea etwa ver- 
merkt, daB zu seiner Zeit die Apschiler 
und die Abchasen Walder und Baume 
verehrten, die sie for natUrliche Gott- 
heiten hielten.3 Am Ende der georgi- 



schen Ubersetzung des Gesetzeswerkes 
der ..S}lllode v.on Antiochia Jst, in Mcbe­. 
druli-Schrift ein Zusatz angefugt, der 
ilberliefert, daB man in Somchiti4 und 
Kartli auJ3er zahlreichcn heidnischen 
Gottheiten auch Baurne verehrte.5 Dem 
»Leben Georgiens« zuiolge begab sich 
Nino, die Bekehrerin der Georgi er, »[ ... ] 
in das Land von Kartli, in die Stadt, die 
Urbnisi heiBt, wo sie viel Volk sah, das 
fremden Gottern diente, well sie Feuer, 
Steine und Baurne als Gott verehrten«." 
Im gleichen Werk fleht sic zum Herrn 
um des irregcleitetcn Volkes der 
Georgier willen, die »[ ... ] Steine und 
Baume und geschmiedetes Kupfer als 
Gott verehrten, und diese kannten sie 
als Schopfer von allern«.' 

DaB die Georgier Baume verehrten, 
beweist auch eine Passage aus der »Be- 
kehrung Kartlis«. Der Mtawari von Gua- 
spuragan, Astiron, laBt den in Kartli 
einheimischen Abiatar heimlich zu sich 
rufen und sagt ihm, noch nie babe er 
von den Juden gehort »[ ... ] ein Lob der 
Christen. Doch jetzt sehe ich dich, dich 
und deine Tochter, die ihr alles Gut 
aufgegeben habt und alles Volk mit 
Worten verwirrt, und du hast den scho- 
nen Baum gefallt und den Opferstein 
umgesti.irzt, und du bist tuchtiger als 
alle, du predigst, rufst und kundest vom 
Dienst Christi, und ich rnochte die Kraft 
deiner Worte horen.s" 

Alie diese Notizen belegen, daB mit der 
Christianisierung Georgiens im frOhen 
4.Jh. die Verehrung der heiligen Baurne 
nicht ausgestorben war. Und auch dies 
belegen sie, da8 die christliche Kirche 
sehr wohl um die Macht der Baumkulte 
wu8te und deshalb versuchte, die alte 
Religion mit der neuen symbolisch zu 
verschmelzen. 
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Baumverehrung in Georgien bis zur 
· Gegenwtut' · · · · · · · · · · · 

Seither sind viele Jahrhunderte christli- 
cher Zeit ins Land gegangen. Georgien 
darf sich stolz der zweite christliche Staat 
nennen, der noch existiert. Die christliche 
Religion hat das Leben und die Kultur 
der Georgier tief gepragt; auch sieben 
J ahrzehnte des Kommunismus haben 
daran nicht wirklich rOtteln konnen. Und 
doch lebt bis in die Gegenwart hinein in 
diesem Land die Verchrung von Baurnen 
und Waldern fort, oft verhullt, manchmal 
auch ganz off en: in al ten Erzahlungen und 
Brauchen, in Tabus und Symbolen. Da- 
von im folgenden einige Beispiele. Im 
ersten Viertel unseres Jahrhunderts gal- 
ten in verschiedenen Gegenden Geor- 
giens Baume, Baumgruppen und Walder 
als heilig, so die, welche um die Kultstat- 
ten von Pschawi liegen: kein Holzspan 
darf aus ihnen fortgetragen werden.9 Der 
beste Wald in Chewsurien gehort dem 
Chati; meist liegt das Chati an einem 
schonen, hohen Ort und ist von hohen 
heiligen Baurnen umgeben. 10 Einer Dber- 
lieferung zufolge hat in Chewsurien ein 
Mann einen aus Pschawi mitgebrachten 
Silberbecher heimlich in das Haus derer 
gestellt, denen er Obel wollte. Dort lebten 
drei Broder. Nachdem der Becher dort 
war, wuchs mitten aus der Herdstelle eine 
Esche empor. Die Bri.ider fallten sie und 
warfen sie hinaus. Am nachsten Morgen 
war wieder eine Esche gewachsen, und 
sie fallten sie wieder. Als sie zum dritten 
Mal emporwuchs, wand sich eine Schlan- 
ge um den Baum. Da merktendie Broder, 
daB bier etwas nicht geheuer war, und 
verlie8en das Haus. Einer von ihnen, 
Tschalchi, zundete das Haus an und 
brannte es nieder." - In Swanetien, in der 
Gemeinde Kala, sind Orte anzutreffen, 
die von hundertjahrigen Baumen bedeckt 
sind. Diese Walder sind unantastbar. Der 
Swane glaubt, selbst ein Spanchen von 



selbst ein Spanchen von dort fortzutra- 
gen, wurde den Zorn Gottes nach sich 
ziehen - ein ungewohnlich starker Hagel 
ware die Folge.12 Heilig ist auch das Kie- 
fernwaldchen vom hi. Kwirike; nur fur 
den Kirchenbedarf und zum MOhlen- 
oder BrOckenbau fallt man hier Baume.P 
In der Gemeinde Mulachi gibt es einen 
K.irchenwald, den die Swanen Chwalmi 
nennen; niernand hat das Recht, diesen 
Wald zu roden. An seinem Rand steht 
eine Fichte, die die Swanen verehren. Sie 
schlagen das Kreuzzeichen Ober den 
Baum und bringen ihrn Opfer. Solche 
Opferbaume sind in Swanetien auch an- 
derenorts zu finden. 14 

Im 18.Jh. tiberliefert dcr Historiker und 
Geograph Wachuschti, daB die Abchasen 
zu seiner Zeit die Toten bekleidet und 
bewaffnet in Sargen auf Baume steUten. 
Diese Nachricht fuhrt Weidenbaurn zu 
der Uberlegung, die Sitte konnte rnit ei- 
nern Baurnkult in Verbindung stehen.15 

Nach Materialien aus der Mitte und dern 
letzten Viertel des 19. Jh. s IieBen die Ab- 
chasen einen vom Blitz Erschlagenen so- 
lange in den Baumen liegen, bis seine 
Leiche verwest war; erst danach legte 
man ihn in den Sarg und versenkte die 
Gebeine in der Erde.16 Beachtenswert 
sind Dubrowins Beobachtungen Uber die 
Abchasen: »Der Abasge ist den irn Volk 
zahlreich bewahrten christlichen Dog- 
rnen zufolge ein Christ, dern Aussehen 
nach ein Moharnrnedaner, seinern Aber- 
glauben und seiner Unwissenheit nach 
ein Heide: Er verehrt rnanche Baurne, 
Felsen, Baumgruppen und Walder und 
bezeichnet sie als anaskarani (verboten, 
unantastbar)«.", In den ersten Maitagen 
versarnrneln sie sich irn dichten heiligen 
Waid, der aus Furcht vor dem Zorn des 
Hochsten als unantastbar gilt.18 Das ab- 
chasische Wort abnalara tabna » Wald«), 
»in den Wald fluchten«, halt Schiefner fur 
den Rest einer in Abchasien bestehenden 
Sitte: Ein Rauber, der irn heiligen Wald 
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Zuflucht suchte, durfte nicht bestraft wer- 
den.'? Wera Lomia uberliefert eine osse- 
tische Sage Uber Chetagh, die eine derar- 
lige Bedeutung des Waldes andeutet: Als 
der erschopfte Chetagh keine Hoffnung 
mehr hatte, seinen Feinden, die ihn ver- 
folgten, zu entkornrnen, vernahm er 
plotzlich eine Stirnrne: »Zurn Wald, Che- 
tagh, zurn Waldl « Kraftlos erwiderte er: 
»Chetagh kann schon nicht mehr zum 
Wald gelangen, der Wald selbst soU her- 
kornrnen, urn ihm zu helfen.« Und so 
geschah es. Plotzlich war Chetagh vorn 
Wald urngeben, und der rettete ihn vor 
den Feinden.i" In Oberatschara, wo fru- 
her Kirchen standen, war ihre Spur in den 
zwanziger Jahren dieses Jahrhunderts an 
den heiligen Waldern zu erkennen, die 
niemand anzutasten wagte.21 

Bedeutend besser hat sich der Baurnkult 
bei den benachbarten Tscherkessen er- 
halten. In der Zeit um 1637 reiste Jean de 
Luca durch das Tschcrkessenland. Er sah 
viele heilige Baume, behangt mit Pfeilen 
und Bogen, Schwertern und Widderkop- 
fen. Die Achtung vor diesen Statten ist 
nach den Worten des Reisenden so gro/3, 
daB selbst ein ungezilgelter Rauber es 
nicht wagt, die Opfergaben anzurtihren.22 

Die Tscherkessen haben weder ein be- 
sonderes Kultgebaude noch eine Opfer- 
statte; die Stelle der Kirche vertritt der 
heilige Wald, der unantastbar ist. lnjeder 
Ebene gibt es mehrere aufragende Baum- 
gruppen. Auf jeden dieser Haine kommt 
eine bestirnrnte Anzahl von Hausern oder 
Familien, die als Gemeinde, als Tgachap­ 
sa des heiligen Haines gelten.P In der 
Nahe der Station Tchamachina befand 
sich am Ufer des Schebshe ein Hain von 
Linden; hier sollen sich die Einheimi- 
schen rnit Opfern fur die Gottheiten Me- 
sitchu und Tlepscha zusarnrnengefunden 
haben. An die hundertjahrigen Baurne 
hangten sie Waffen, farbige Tncher und 
andere Opfergaben. Ende 1863 haben rus- 
sische Truppen diesen Wald vernichtet.24 



Dieses ethnographische Material aus 
der �e"rgisc�n..Lebeni.welt.uod be.i den 
nachsten Nachbarn haben wir beigezo- 
gen, um zu belegen, da8 der Baumkult in 
Kaukasien bis in die jOngste Zeit existiert. 
Das Material unterstOtzt analoge Hinwei- 
se, die wir aus hagiographischen Doku- 
menten erheben konnen, die uns zur Ver- 
fugung stehen. Dazu gehort das »Marty- 
riurn von Dawit und Tiritschan«. 
Bekanntlich ist sowohl die Herkunft die- 
ses Werkes ungeklart als auch seine ur- 
sprungliche Sprache. Doch ist dies fur 
unsere Fragestellung nicht entscheidend. 
Uns interessiert vielmehr cine bislang 
nicht beachtete Stelle, in der (wieder) von 
einem gewalttatigen Onkel die Rede ist, 
der zwei minderjahrigen Kindern nach- 
stellt. Ein Bekannter verrat ihm: »Es gibt 
einen hohen finsteren Berg, dort steigen 
die Kinder mit ihren Schafen hinaut.« Der 
Onkel versammelte »viele Leute und kam 
heimlich herauf und lauerte ihnen auf 
dem Berg auf, denn er war wasserlos 
iurcquli]. Und es war hoher Wald, was- 
serlos und ein Espenwald turcquli da 
verxwnarit.« Das letzte Wort dieses Ab- 
schnitts verxwnari ist verstandlich. Un- 
klar ist seine Verbindung mit dem Wort 
urcquli, das im Altgeorgischen einen was- 
serlosen Ort bezeichnet. Es ware durch- 
aus logisch, wenn hier von anderen Bau- 
men die Rede ware; das wtirde mit 
»Espenwald« ein Paar ergeben. Aber da 
wir keine Pflanzen dieses Namens besit- 
zen, ist dies unwahrscheinlich. Und doch 
sagt der Verfasser zweimal hartnackig: 
urcquli; einmal ist der Berg allgemein so 
bezeichnet, beim zweiten Mal ein dichter 
Wald. Wir sind der Uberzeugung, daB der 
Wald »wasserlos« genannt wird im Sinne 
jenes aus der »Bekehrung Kartlis« be- 
kannten Ausdrucks, daB er »vorn himm- 
lischen Tau« nicht benetzt sei. Deshalb 
findet bier das Martyrium der unschuldi- 
gen Kinder stall, der spateren Heiligen. 
An einem heiligen Ort ware derlei nicht 
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geschehen. Gewill mag man dagegen ein- 
. w.eJ¥1ep.,.d&J3 '1i� �P� �n.h�iliger .Qaqm 

sein konnte. Aber dafUr gibt es keine 
Belege. Gewohnlich werden Eichen und 
Linden als heilig verehrt. Der geographi- 
sche Terminus Rkoni bezeugt, daB sich 
dieser Ort durch Reichturn an Eicheln 
auszeichnete. Folglich gab es bier Eichen, 
und man verehrte die Eiche. Das belegt 
auch die Bezeichnung des in Mingrelien 
bekannten Ortes Tschqondidi (rningr.: 
didi (qoni »grofse Eiche«). Die Swanen 
veranstalteten Ende Juni in den Bergen 
und Waldern unter Eichen orgiastischc 
Feste.25 

In Pschawi zeigen die Chewisberis in der 
Umfriedung des Laschari-Heiligtums ei- 
nen Ort, wo eine »alte Eiche« gestanden 
hat, die durch eine goldene Kette mit dem 
Himmel verbunden war. Dicse Eiche, so 
heiBt es in einer Heiligenerzahlung, woll- 
te der Eristawi Surab fallen, was aber mit 
gro8en Schwierigkeiten verknOpft war. 
Zuerst drang die Axt nicht in die Eiche 
ein; schlieBlich lieB der Eristawi aus jeder 
Sippe einen Pschawen kommen und ver- 
langte von jedem zu verraten, auf welche 
Art und Weise die Eiche zu fallen sei. 
Aber niemand zeigte es dem Eristawi, 
niemand gab das Geheimnis preis. Da lieB 
der erzurnte Eristawi jeden unreine Tie re 
essen. SchlieBlich verriet ein Mann aus 
Ukana-Pschawi sein Heiligtum: Er besu- 
delte die Eiche mit Menschenblut; da 
verlieB der schutzende Engel das Chati. 
Jetzt drang die Axt in den Baum ein, die 
Eiche sturzte um, und die goldene Kette 
rollte sich zum Hinunel auf.26 

In Georgien wurde und wird allerdings 
die Linde nicht weniger verehrt als die 
Eiche, denn die Linde steht der Eiche 
weder an Schonheit, noch an Kraft oder 
Langlebigkeit nach. In ganz Westgeor- 
gien huldigt man der Linde und bringt ihr 
noch immer groBe Achtung als einem 
heiligen Baum entgegen. In Imeretien ist 
es eine groBe Stinde, eine Linde zu fallen 



und sie als Feuerholz zu verwenden.F 
Dort kam es in Dorfern, in denen es keine 
Kirche gab, nicht selten vor, daB die Linde 
die Kirche zu ersetzen hatte.28 In West- 
georgien befestigte man an den heiligen 
Linden Holzkreuze.29 In Ratscha, im 
Dorf Seda-Schawra, stehen am Eingang 
und Ausgang des Ortes riesigc Linden, 
unter die man Hufeisen, Geld, Kerzen, 
Wollfaden usw. legt. Diese Linden be- 
zeichnen die Einheimischcn als »Kreu- 
re«. In Ostgeorgien, bei der Kirche Rko- 
ni, die der Muttergottes geweiht ist, steht 
eine heilige Linde. Ihre Aste uberschat- 
ten eine weite Flache und reichen im 
Sudwesten an das Tedsarni-Ufer.P Am 
FuB des Baumes steht ein steinernes Cha- 
ti, das man etwa im ersten Viertel des 
19.Jh. s hierher gesetzt hat. Auf dem Chati 
ist cine Linde herausgemeillelt, unter de- 
ren Asten zu beiden Seiten des Baumes 
eine Mchedruli-Inschrift eingehauen ist: 
»Heiliger Georg der Linde, Gestalt der 
Muttergottes-e". Nach Ansicht von 
I. Dshawachischwili ist Georg (Giorgi) 
mit der Verehrung der Gestirne ver- 
knupft, und was die Muttergottes betrifft, 
so ist einem unbekannten Autor zufolge 
die Fruchtbarkeitsgottheit Manus oder 
Maia auf sie ubergegangen, deren Kult in 
Kappadokien, im sudlichen Teil des Pon- 
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tus und im Soden Kleinkaukasiens ver- 
breitet war32. Die Tatsache, daB der hi. 
Georg und die Muttergottes so tief in die 
heidnische Religion eingedrungen sind, 
konnte mit ihrer eigenen heidnischen 
Herkunft und Natur zu erklaren sein.33 

Dafur spricht auch ein sprachwissen- 
schaftliches Argument. Den Namen 
»Georg« hat aus linguistischer Sicht 
N. Marr untersucht. Seiner Meinung nach 
stellen das swanische Dshgwrag und das 
mingrelische Dshgege mit ihren Varian- 
ten den Terminus eines heidnischen Kult- 
orts dar, und zwar die Eiche, den Eichen- 
wald, die heiligen Eichen, den heiligen 
Eichenwald. Aus dem swanischen Aqui- 
valent dieses Wortes entwickelt er nach 
den Normen des Stammes die Beschrei- 
bung des Cha tis des hi. Georg von Hori. 34 

Das bier vorgelegte Material mag als ein 
Beispiel gelten ftir die Tatsache, daB die 
heidnische und christliche Religion in Ge- 
schichte und Gegenwart Georgiens in 
vieltaltiger Weise miteinander verbun- 
den waren und sind, teils nebeneinander 
fortbestehend, teils ineinander aufgegan- 
gen. DaB diese Tradition fortlebt, will 
auch der Film »Der Zauberbaum« des 
bekannten georgischen Regisseurs Ten- 
gis Abuladse bezeugen, der in der ganzen 
Welt mit groBem Erfolg gezeigt wurde. 
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