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Natela Watschnadse, Mariam Lortkipanidse

Heidentum im christlichen Georgien

Die Wende von der Spitantike zum fri-
hen Christentum ist eine Epoche gewal-
tiger Umwiilzungen und Stirme, der Zer-
storung und des Aufbaus. Die Taufe der
Volker zerbrach viele Bindungen mit der
Vergangenheit und schuf eine neue Ge-
sellschaft mit neuen ethischen Normen.
Es anderte sich das Verhéltnis der Men-
schen zu Zeit und Raum, Arbeit und
Besitz, Recht und Macht und vielem an-
deren. Der Empfang der Taufe versetzte
sie glcichsam in eine neue Well. Bedeu-
tete diese neue Welt aber die vollkomme-
ne Zerstorung des Alten? Diese Frage
stellt dic Wissenschaft nicht zum ersten
Mal. Ihre Beantwortung hat ¢ine lange
und reiche Geschichte. Unser Beitrag ist
ein Ausdruck des ungebrochenen Inter-
esses an ihr.

Das Weiterbestehen heidnischer Glau-
bensvorstellungen, Sitten und Brauche
neben christlichen Lebensformen und
Lehren ist unseres Erachtens nicht ver-
wunderlich. Ein wesentlicher Grund hier-
fir ist die Tatsache, da3 die Bekehrung
zu der neuen Religion hiufig sehr rasch
und oberflichlich vonstatten ging, wenn
sie nicht gar zwangsweise erfolgte.
Gleichwohl bereitet die Erforschung die-
ser Uberreste vielfaltige Probleme. Da ist
einerseits die komplexe Quellenlage.
Schriftliche Nachrichten sind ebenso zu
beriicksichtigen wie folkloristisches, ar-
chiologisches oder ethnographisches
Material; auch das Gebiet der Kunst ist
mit heranzuziehen. Da ist andererseits die
Beobachtung, da3 dieses Weiterbestehen
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des Alten neben dem Neuen regional
hochst unterschiedlich ausgeprigt ist.
Zwar gibt es bestimmte Erscheinungen
von allgemeiner Verbreitung, wie die
Heiligkeit von aulergewohnlichen Plit-
zen oder der Glaube an die Wirkung von
Zauberformeln und den »bosen Blick«.
Andere Erscheinungen dagegen sind un-
abdingbar orts- und zeitgebunden. Ferner
haben wir damit zu rechnen, daf3 viele
heidnische Vorstellungen nicht in eindeu-
tig vorchristlicher Gestalt erhalten blie-
ben, sondern eine Symbiose mit christli-
chen Formen eingingen. Dagegen haben
sich andere Vorstellungen erstaunlicher-
weise einfach neben christlichen Paralle-
len erhalten. Ein paar Beispicle mdogen
dies veranschaulichen:
AuBBergewohnlich aufgebracht war Gre-
gor von Turan tber den Standpunkt der
Arianer, denen e¢s nichts ausmachte,
wenn jemand zwischen einem heidni-
schen Gotzen und einer Kirche hindurch-
ging und beiden die Ehre erwies. Mit
ihrem Verhalten standen die Arianer
nicht allein, und es resultierte auch nicht
aus den Ansichten des Arianismus. Ahn-
lich verhielt sich der ostangelsiachsische
Konig Redewuld, der, wie Beda berichtet,
offenbar in ein und demselben Gebidude
einen christlichen Altar fiir die Messe und
einen heidnischen Altar zum Opfern fiir
die Damonen besaB. Wenn wir der Nach-
richt des Prokop von Caesarea glauben
diirfen, lieB der getaufte Frankenkonig
Teutebert bei seinem Einfall in Italien im
Jahre 539, als er einen FluB iiberquerte,
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einen Menschen als Opfer darbringen. Im
6.Jh. sah sich eine Synode gezwungen,
gegen Priester vorzugehen, weil sie »zau-
berten«, was immer das bedeuten moch-
te. Die angefilhrten Beispiele sind der
westeuropdischen Wirklichkeit entnom-
men; ihre Zahl lieBe sich vermehren. Wir
wenden uns im folgenden jedoch
Georgien zu und begrenzen unsere Un-
tersuchung auf ein einziges Thema: die
Verehrung heiliger Baume und Walder
in christlicher Zeit.

Die Baumverehrung im alten Georgien

Die ersten Kreuze, die auf dem Territo-
rium von Mzcheta, der alten Hauptstadt
Georgiens und Mutter aller christlichen
georgischen Zentren, errichtet wurden,
waren aus dem Stamm eines Baumes
gearbeitet: »Der Bischof und Nino ver-
langten einen Baum, um ein Kreuz anzu-
fertigen. Und die Zimmerleute begannen
zu suchen und fanden einen Baum, der
aufeinem Felsenhilgelstand, dessen Blit-
ter niemals abfielen. Und der Baum war
der Seele angenehm und sehr schon, wie
Christus von Segen umgeben. Und der
Hilgelort war unzuginglich vom Fels.
Und man sagte es dem Konig und dem
Bischof. Und der Konig sandte seinen
Sohn Rew aus und den Archidiakon. Sie
sahen den Baum schon stehen. Und er
trug Blitter zur Frihlingszeit. Und der
Archidiakon sprach den Psalm Davids:
Dieser Baum ist gepflanzt auf unverging-
lichem Fels, von himmlischem Tau be-
wissert, und seine Blitter fallen nicht ab
bis in die Ewigkeit«.! So schreibt der
Verfasser der Mokcevaj Kartlisaj; und
weiter; »Und er befahl den Zimmerleu-
ten, den Baum zu fillen. Und sie schufen
die Gestalt des verehrungswiirdigen
Kreuzes, wie es der Archidiakon gelehrt
hatte; indrei Korpern schufen sie aus dem
Stamm des Baumes drei Kreuze und er-
richteten sie in Mzcheta [...] Und ein

Kreuz errichtete Konig Mirian auf einem
Berg mit hohem Wald, der 7choti heifit,
und eines ganz in der Nihe des vereh-
rungswilrdigen Kreuzes«.?

Wir meinen, da3 der vom himmlischen
Tau bewisserte, immergriine Baum je-
ner heilige Baum ist, den schon das
vorchristliche Volk des alten Mzcheta
verehrte. Ist in dieser Episode nur eine
Andeutung auf die Art des Baumes
gegeben, so wird er in einer spidteren
Hagiographie genauer als »NuBbaum«
bezeichnet. Dieses Werk gibt aber einen
recht frithen Befund wieder. Es be-
schreibt den Kampf zwischen Christen-
tum und Heidentum. Da heifit es: Ein
Onkel verfolgt seine beiden minderjih-
rigen Neffen. Die Verfolgung beruht auf
der Furcht des Onkels, sie konnten her-
anwachsen und sich an ihm rdchen, weil
er den Minderjahrigen alles weggenom-
men hat, was sie besaBen. Aber dies ist
lediglich ein Motiv. Es gibt noch ein
zweites: die Unvertriglichkeit des Glau-
bens. Der Onkel ist Heide, die Kinder
sind Christen. Sie umzustimmen und
zum heidnischen Glauben zu bekehren,
ist ihm nicht gelungen. Heimttickisch
ermordet er beide Kinder. Einem von
ihnen fiel dabei ein Stock aus der Hand,
»und der Stock, der ihm aus den Hinden
glitt, war aus NuBlholz, er fiel auf die
Erde und wurde zu einem groBen Baum
auf dem Berg. Und der Baum stand
zweihundert Jahre lang, und man trug
ihn fort zur Eulogie der Betenden«. Das
Wunder ist untrennbarer Bestandteil ha-
giographischer Schilderung, aber in sei-
nem Kern enthilt es fraglos ein histo-
risches Element.

Zahlloses Material ist uns iber den
Baumkult in Georgien erhalten geblie-
ben: Prokop von Caesarea etwa ver-
merkt, daB zu seiner Zeit die Apschiler
und die Abchasen Wilder und Biaume
verehrten, die sie fur natilrliche Gott-
heiten hielten.> Am Ende der georgi-
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schen Ubersetzung des Gesetzeswerkes

der.Synade wn Antiochia ist. in Mcae-

druli-Schrift ein Zusatz angefiigt, der
iiberliefert, daB man in Somchiti* und
Kartli auBler zahireichen heidnischen
Gottheiten auch Biume verehrte.> Dem
»Leben Georgiens« zufolge begab sich
Nino, die Bekehrerin der Georgier, »|[...]
in das Land von Kardi, in die Stadt, die
Urbnisi heiBt, wo sie viel Volk sah, das
fremden Gottern diente, weil sie Feuer,
Steine und Biaume als Gott verehrten«.$
Im gleichen Werk fleht sic zum Herrn
um des irregeleiteten  Volkes der
Georgier willen, die »[...] Steine und
Biaume und geschmiedetes Kupfer als
Gott verchrten, und diese kannten sie
als Schopfer von allem«.’

Daf} die Georgier Biume verehrten,
beweist auch eine Passage aus der »Be-
kehrung Kartlis«. Der Mtawari von Gua-
spuragan, Astiron, 1it den in Kartli
einheimischen Abiatar heimlich zu sich
rufen und sagt ihm, noch nie habe er
von den Juden gehort »[...] ein Lob der
Christen. Doch jetzt sehe ich dich, dich
und deine Tochter, die ihr alles Gut
aufgegeben habt und alles Volk mit
Worten verwirrt, und du hast den scho-
nen Baum gefillt und den Opferstein
umgestiirzt, und du bist tdchtiger als
alle, du predigst, rufst und kiindest vom
Dienst Christi, und ich mochte die Kraft
deiner Worte horen.«®

Alle diese Notizen belegen, daB3 mit der
Christianisierung Georgiens im frithen
4.Jh. die Verehrung der heiligen Biume
nicht ausgestorben war. Und auch dies
belegen sie, dal die christliche Kirche
sehr wohl um die Macht der Baumkulte
wuflte und deshalb versuchte, die alte
Religion mit der neuen symbolisch zu
verschmelzen.

" Gegenwairt -

Baumverehrung in Georgien bis zur

Seither sind viele Jahrhunderte christli-
cher Zeit ins Land gegangen. Georgien
darf sich stolz der zweite christliche Staat
nennen, der noch existiert. Die christliche
Religion hat das Leben und die Kultur
der Georgier tief geprigt; auch sieben
Jahrzehnte des Kommunismus haben
daran nicht wirklich riitteln konnen. Und
doch lebt bis in die Gegenwart hinein in
diesem Land die Verchrung von Baumen
und Wildern fort, oft verhiillt, manchmal
auch ganz offen: in alten Erzahlungen und
Brauchen, in Tabus und Symbolen. Da-
von im folgenden einige Beispiele. Im
ersten Viertel unseres Jahrhunderts gal-
ten in verschiedenen Gegenden Geor-
giens Biume, Baumgruppen und Wailder
als heilig, so die, welche um dic Kultstit-
ten von Pschawi liegen: kein Holzspan
darf aus ihnen fortgetragen werden.’ Der
beste Wald in Chewsurien gehort dem
Chati; meist liegt das Chati an einem
schonen, hohen Ort und ist von hohen
heiligen Baumen umgeben.!® Einer Uber-
lieferung zufolge hat in Chewsurien ein
Mann einen aus Pschawi mitgebrachten
Silberbecher heimlich in das Haus derer
gestellt, denen er libel wollte. Dort lebten
drei Brilder. Nachdem der Becher dort
war, wuchs mitten aus der Herdstelle eine
Esche empor. Die Briider fillten sie und
warfen sie hinaus. Am nichsten Morgen
war wieder eine Esche gewachsen, und
sie fillten sie wieder. Als sie zum dritten
Mal emporwuchs, wand sich eine Schlan-
ge um den Baum. Da merkten die Briider,
daB hier etwas nicht geheuer war, und
verlieBen das Haus. Einer von ihnen,
Tschalchi, ziindete das Haus an und
brannte es nieder.!! - In Swanetien, in der
Gemeinde Kala, sind Orte anzutreffen,
die von hundertjahrigen Bdumen bedeckt
sind. Diese Wilder sind unantastbar. Der
Swane glaubt, selbst ein Spidnchen von



selbst ein Spanchen von dort fortzutra-
gen, wiirde den Zorn Gottes nach sich
ziehen - ein ungewohnlich starker Hagel
wiire die Folge.!? Heilig ist auch das Kie-
fernwaldchen vom hl. Kwirike; nur fiir
den Kirchenbedarf und zum Mihlen-
oder Briickenbau fillt man hier Biume. "
In der Gemeinde Mulachi gibt es einen
Kirchenwald, den die Swanen Chwalmi
nennen; niemand hat das Recht, diesen
Wald zu roden. An seinem Rand steht
eine Fichte, die die Swanen verehren. Sie
schlagen das Kreuzzeichen iber den
Baum und bringen ihm Opfer. Solche
Opferbdume sind in Swanetien auch an-
derenorts zu finden.!*

Im 18.Jh. iberliefert der Historiker und
Geograph Wachuschti, daB die Abchasen
zu seiner Zeit die Toten bekleidet und
bewaffnet in Sdrgen auf Biume stellten,
Diese Nachricht fithrt Weidenbaum zu
der Uberlegung, die Sitte konnte mit ei-
nem Baumkult in Verbindung stehen.!®
Nach Materialien aus der Mitte und dem
letzten Viertel des 19.Jh.s lieBen die Ab-
chasen einen vom Blitz Erschlagenen so-
lange in den Bdumen liegen, bis seine
Leiche verwest war; erst danach legte
man ihn in den Sarg und versenkte die
Gebeine in der Erde.'® Beachtenswert
sind Dubrowins Beobachtungen tber die
Abchasen: »Der Abasge ist den im Volk
zahlreich bewahrten christlichen Dog-
men zufolge ein Christ, dem Aussehen
nach ein Mohammedaner, seinem Aber-
glauben und seiner Unwissenheit nach
ein Heide: Er verehrt manche Biume,
Felsen, Baumgruppen und Wilder und
bezeichnet sie als anaskarani (verboten,
unantastbar)«.!’. In den ersten Maitagen
versammeln sie sich im dichten heiligen
Wald, der aus Furcht vor dem Zorn des
Hochsten als unantastbar gilt.!®* Das ab-
chasische Wort dbnalara (dbna »Wald«),
»in den Wald fliichten, hélt Schiefner fiir
den Rest einer in Abchasien bestehenden
Sitte: Ein Réduber, der im heiligen Wald

Zuflucht suchte, durfte nicht bestraft wer-
den.’ Wera Lomia tberliefert eine osse-
tische Sage ber Chetagh, die eine derar-
tige Bedeutung des Waldes andeutet: Als
der erschopfte Chetagh keine Hoffnung
mehr hatte, seinen Feinden, die ihn ver-
folgten, zu entkommen, vernahm er
plotzlich eine Stimme: »Zum Wald, Che-
tagh, zum Wald! « Kraftlos erwiderte er:
»Chetagh kann schon nicht mehr zum
Wald gelangen, der Wald selbst soll her-
kommen, um ihm zu helfen.« Und so
geschah es. Plotzlich war Chetagh vom
Wald umgeben, und der rettete ihn vor
den Feinden.” In Oberatschara, wo fri-
her Kirchen standen, war ihre Spur in den
zwanziger Jahren dieses Jahrhunderts an
den heiligen Wildern zu erkennen, die
niemand anzutasten wagte.?!

Bedeutend besser hat sich der Baumkult
bei den benachbarten Tscherkessen er-
haiten. In der Zeit um 1637 reiste Jean de
Luca durch das Tscherkessenland. Er sah
viele heilige Bidume, behidngt mit Pfeilen
und Bogen, Schwertern und Widderk6p-
fen. Die Achtung vor diesen Stitten ist
nach den Worten des Reisenden so grof3,
da} selbst ein ungezilgelter Rauber es
nicht wagt, die Opfergaben anzurithren.?
Die Tscherkessen haben weder ein be-
sonderes Kultgebdude noch eine Opfer-
statte; die Stelle der Kirche vertritt der
heilige Wald, der unantastbar ist. In jeder
Ebene gibt es mehrere aufragende Baum-
gruppen. Auf jeden dieser Haine kommt
eine bestimmte Anzahl von Hausern oder
Familien, die als Gemeinde, als Tgachap-
sa des heiligen Haines gelten.? In der
Nihe der Station Tchamachina befand
sich am Ufer des Schebshe ein Hain von
Linden; hier sollen sich die Einheimi-
schen mit Opfern fiir die Gottheiten Me-
sitchu und Tlepscha zusammengefunden
haben. An die hundertjahrigen Bidume
hingten sie Waffen, farbige Ticher und
andere Opfergaben. Ende 1863 haben rus-
sische Truppen diesen Wald vernichtet.?*
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Dieses ethnographische Material aus
der geprgischen. Lebenswelt.ugd bei den
nichsten Nachbarn haben wir beigezo-
gen, um zu belegen, dal3 der Baumkult in
Kaukasien bis indie jingste Zeit existiert.
Das Material unterstiitzt analoge Hinwei-
se, die wir aus hagiographischen Doku-
menten erheben konnen, die uns zur Ver-
fugung stehen. Dazu gehort das »Marty-
rium von Dawit und Tiritschan«.
Bekanntlich ist sowohl die Herkunft die-
ses Werkes ungeklirt als auch seine ur-
spriingliche Sprache. Doch ist dies fur
unsere Fragestellung nicht entscheidend.
Uns interessiert vielmehr eine bislang
nicht beachtete Stelle, in der (wieder) von
einem gewalttdtigen Onkel die Rede ist,
der zwei minderjdhrigen Kindern nach-
stellt. Ein Bekannter verrit ihm: »Es gibt
einen hohen finsteren Berg, dort steigen
die Kinder mit ihren Schafen hinauf.« Der
Onkel versammelte »viele Leute und kam
heimlich herauf und lauerte ihnen auf
dem Berg auf, denn er war wasserlos
(urcquli). Und es war hoher Wald, was-
serlos und ein Espenwald (urcquli da
verxwnari).« Das letzte Wort dieses Ab-
schnitts verxwnari ist verstandlich. Un-
klar ist seine Verbindung mit dem Wort
urcquli, das im Altgeorgischen einen was-
serlosen Ort bezeichnet. Es wire durch-
aus logisch, wenn hier von anderen Béu-
men die Rede wire; das wiirde mit
»Espenwald« ein Paar ergeben. Aber da
wir keine Pflanzen dieses Namens besit-
zen, ist dies unwahrscheinlich. Und doch
sagt der Verfasser zweimal hartnickig:
urcquli; einmal ist der Berg allgemein so
bezeichnet, beim zweiten Mal ein dichter
Wald. Wir sind der Uberzeugung, daB3 der
Wald »wasserlos« genannt wird im Sinne
jenes aus der »Bekehrung Kartlis« be-
kannten Ausdrucks, da3 er »vom himm-
lischen Tau« nicht benetzt sei. Deshalb
findet hier das Martyrium der unschuldi-
gen Kinder statt, der spateren Heiligen.
An einem heiligen Ort wire derlei nicht

geschehen. Gewill mag man dagegen ein-

. wenden, dap dig Espg ¢in heiliger Baym

sein konnte. Aber dafir gibt es keine
Belege. Gewohnlich werden Eichen und
Linden als heilig verehrt. Der geographi-
sche Terminus Rkoni bezeugt, daf} sich
dieser Ort durch Reichitum an Eicheln
auszeichnete. Folglich gab es hier Eichen,
und man verehrte die Eiche. Das belegt
auch die Bezeichnung des in Mingrelien
bekannten Ortes Tschqondidi (mingr.:
didi ¢qoni »groB3e Eiche«). Die Swanen
veranstalteten Ende Juni in den Bergen
und Wildern unter Eichen orgiastische
Feste.™

In Pschawi zeigen di¢c Chewisberis in der
Umfriedung des Laschari-Heiligtums ei-
nen Ort, wo eine »alte Eiche« gestanden
hat, die durch eine goldene Kette mit dem
Himmel verbunden war. Dicse Eiche, so
heiBlt es in einer Heiligenerzdhlung, woll-
te der Eristawi Surab féllen, was aber mit
groBBen Schwierigkeiten verknlpft war.
Zuerst drang die Axt nicht in die Eiche
ein; schlieBlich lieB der Eristawi aus jeder
Sippe einen Pschawen kommen und ver-
langte von jedem zu verraten, auf welche
Art und Weise die Eiche zu filien sei.
Aber niemand zeigte es dem Eristawi,
niemand gab das Geheimnis preis. Da lieB
der erziirnte Eristawi jeden unreine Tiere
essen. SchlieBlich verriet ein Mann aus
Ukana-Pschawi sein Heiligtum; Er besu-
delte die Eiche mit Menschenblut; da
verlieB der schitzende Engel das Chati.
Jetzt drang die Axt in den Baum ein, die
Eiche stirzte um, und die goldene Kette
rollte sich zum Himmel auf.?6

In Georgien wurde und wird allerdings
die Linde nicht weniger verehrt als die
Eiche, denn die Linde steht der Eiche
weder an Schonheit, noch an Kraft oder
Langlebigkeit nach. In ganz Westgeor-
gien huldigt man der Linde und bringt ihr
noch immer groBe Achtung als einem
heiligen Baum entgegen. In Imeretien ist
es eine groBe Siinde, eine Linde zu fallen
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und sie als Feuerholz zu verwenden.”
Dort kames in Dorfern, in denen es keine
Kirche gab, nicht selten vor,daB die Linde
die Kirche zu ersetzen hatte.?® In West-
georgien befestigte man an den heiligen
Linden Holzkreuze.”® In Ratscha, im
Dorf Seda-Schawra, stehen am Eingang
und Ausgang des Ortes riesige Linden,
unter die man Hufeisen, Geld, Kerzen,
Wollfdden usw. legt. Diese Linden be-
zeichnen dic Einheimischen als »Kreu-
ze«. In Ostgeorgien, bei der Kirche Rko-
ni, die der Muttergottes geweiht ist, steht
eine heilige Linde. Thre Aste (iberschat-
ten eine weite Fliche und reichen im
Stidwesten an das Tedsami-Ufer.® Am
Ful3 des Baumes steht ein steinernes Cha-
ti, das man etwa im ersten Viertel des
19.Jh.s hierher gesetzt hat. Auf dem Chati
ist eine Linde herausgemeiB3elt, unter de-
ren Asten zu beiden Seiten des Baumes
eine Mchedruli-Inschrift eingehauen ist:
»Heiliger Georg der Linde, Gestalt der
Muttergottes«<®’. Nach Ansicht von
I.Dshawachischwili ist Georg (Giorgi)
mit der Verehrung der Gestirne ver-
kntpft, und was die Muttergottes betrifft,
so ist einem unbekannten Autor zufolge
die Fruchtbarkeitsgottheit Manus oder
Maia aul sie iibergegangen, deren Kult in
Kappadokien, im stidlichen Teil des Pon-

ANMERKUNGEN
1

tus und im Suiden Kleinkaukasiens ver-
breitet war*?2, Die Tatsache, daB der hl.
Georg und die Muttergottes so tief in die
heidnische Religion eingedrungen sind,
konnte mit ihrer eigenen heidnischen
Herkunft und Natur zu erkliren sein.®
Dafiir spricht auch ein sprachwissen-
schaftliches Argumecnt. Den Namen
»Georg« hat aus linguistischer Sicht
N.Marr untersucht. Seiner Meinung nach
stellen das swanische Dshgwrag und das
mingrelische Dshgege mit ihren Varian-
ten den Terminus eines heidnischen Kult-
orts dar, und zwar die Eiche, den Eichen-
wald, die heiligen Eichen, den heiligen
Eichenwald. Aus dem swanischen Aqui-
valent dieses Wortes entwickelt er nach
den Normen des Stammes die Beschrei-
bung des Chatis des hl. Georg von Ilori.>*
Das hier vorgelegte Material mag als ein
Beispiel gelten fur die Tatsache, daf3 die
heidnische und christliche Religion in Ge-
schichte und Gegenwart Georgiens in
vielfaltiger Weise miteinander verbun-
den waren und sind, teils nebeneinander
fortbestehend, teils ineinander aufgegan-
gen. Dal} diese Tradition fortlebt, will
auch der Film »Der Zauberbaum« des
bekannten georgischen Regisseurs Ten-
gis Abuladse bezeugen, der in der ganzen
Welt mit grof3em Erfolg gezeigt wurde.

dmJgg9n Jebormobise, Fgmmodgco bymbafgha (XIV i) in: d3gemo Jebogmo spomaGagomo

modgHedymeal dgarmgde I (1964) 86 Zeile 12-25.

Ebenda 86 Zeile 26-34.

Procopii Caesariensis, De bello gothico IV 3, 14.
Somchiti heiBt es nach der Lesung von I.Dshawachischwili anstelle des in dem Zusatz

vermerkten samotchisa (o. 333608300, Jséoggmo ghab obBmtos I, 134). Diese Lesung

erkennt auch W.Lomia an.

RaB3gommob dogé 1 (1955) 87 Zeile 17-19.
Ebenda 90 Zeile 6-8.

ImJa390 JeGomalisa (1964) 103 Zeile 3-9.

&. XKopnauus, Onucaude pykomucedt Tudnucckoro uepxosHoro Myaes 200.
Jsomal 3bmgégds, #aJudo esreagbomo g3pmes dobomseo byrmbsGgdal dobgregom b. gsyb-



63

9

10
11

12

13
14

15
16
17

18

19

20

21

24

26

b

31
32
33

3 medos, bob Jompo Ladoomggereando, bodat‘)magmmb 3'3%3'3301: dmasddg 3(1926) 168. Das im

.....

zitiert.

6. 968650, JobmaGegoymo v;]t‘mg:gbn, 0ggéos (1886).

o.nﬂoo'at‘m, mdanngabo bygléogem mamsgdsms s ogoeobdgomas '331\.)1536 (baqsovat‘m),
63330 11, 130-131. Die Arbeit wird im persdnlichen Archiv A. Otschiauris im Handschrif-
tenfonds des Sektors fiir Ethnographie des 1. Dshawachischwili-Instituts fiir Geschichte,
Archiologie und Ethnographie der Akademie der Wissenschaften Georgiens aufbewahrt.

BaptonoMen, Iloesnka B BonsHyjo Ceaserulo, 3ammcku Kaskasckoro Ormena Pycckoro
Teorpa¢uueckoro obmecraa 111, 161-162.

1. Bakpan3se, 3anucku Kaskasckoro Otnena ‘... VI (1864) 51-52.

1+ 398m0sba, dggeo s sbsmo ligabgma (1925) 134; vgl. auch: M3 xuinm ceanos, Kaskas (1891)
Nr.260.

E.T.Benuen6aym, Kaskasckue stroust I (1901) 81.
Kaska3 (1855) Nr.81; 3. gomépady, sqbabyoo e sg3babbo, 039605 (1888) Nr.185.

H. Iy6poBuH, Hcropus BodHbI M BiaaabrMecTBa pycckmx Ha Kaskase, 1.2 (1871) 12; O
nonoxeHu A6Xa3ud B peTUTHO3HOM oTHollleHnH, KaBka3 (1868) Nr. 5.

J.Reineggs, Allgemeine historisch-topographische Beschreibung des Kaukasus (1797) Zwei-
ter Theil, 10. 11.

A.Schiefner, Abchasische Studien, Mém. de I’Acad. des sciences de St. Petersb., VII série,
VII Nr.12, 58.

M. Kopanesckuit, CoBpeMeHHbIA 06br:ai M npeBHUA 3akoH (1896) 94; 3. mmdas, s Jsbaggmaeb
39b5730L 3moddg 3 (1926) 169 Anm. 4.

1. Bakpan3se, Kpatkuit ouepk I'ypun, Yypyk-cy u Anxapuu, Hasectus Kaskasckoro Otnena
Mvm. Pyccroro leorpadmyeckoro Obiectsa 2 (1874) 205; medos a. O. 169.

E.T.Beinen6aym, Kasrasckue atronst [ (1901) 71; merdas a. O. 169.

JI1.4.Ionbe, BepoBaHus, peTUrdo3nble oOpsabl M NMpeapa3CcyIku y yepkec, 3anuckd Kap-
kasckoro Otnena Pycckoro I'eorpagpuyeckoro Obimectsa V, 124. 129; rmedas a. 0. 170.

Siehe KameHen, Ypoumie Aupixeko in: Ky6anckue O6nacthbie Bemomocth (1866) Nr.43 u.
47, W.Lomia zitiert nach Befinen6aym a.O. 77. Wir fiihren die Angaben nach gmedos a.O.
170 an.

B.Tenuos, Ceaderus in: C60pHUK MaTepHAIOB IS OITHCAHHAMECTHOCTEH H niieMeH KaBRa3a
V (1886) 59. 60.

3og9-9Baggems, maBadrmds, aggéas (1888) Nr.174.

M. 'nymanoB, [TaMATHMKH HapomHoro TBopyecTBa Kyrancckoit ry6epHuH in: COOpHHK Ma-
TEPHANOB NS OMMMCaHMs MeCTHoOCTei M rwieMed Kaskaza 15-17 (1893).

modas 2.0, 171,

Ebenda 173.

Ebenda 164.

Ebenda 164-165.

I'py3aMHCKHe HapomHblc MpasmHuky, Kasxas (1878) Nr.229.

mmdas a.0. 174,

H..Mapp, O penuro3HsIx BepoBaHusax abxa3oB, XpHUcTHAHCKHH Boctok IV 1.



	page00057.pdf (p.57)
	page00058.pdf (p.58)
	page00059.pdf (p.59)
	page00060.pdf (p.60)
	page00061.pdf (p.61)
	page00062.pdf (p.62)
	page00063.pdf (p.63)

