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Beshan Dshawachia

Georgien am Beginn der mittelalterlichen europiischen christli-
chen Zivilisation

Eine Untersuchung der allgemeinen Charakteristika und Primissen der
mittelalterlichen Zivilisation ermoglicht es, bestimmte Schlussfolgerungen iiber
die Chronologie der Anfinge des Mittelalters in Georgien und iiber die
Zivilisationszugehorigkeit der georgischen mittelalterlichen Kultur zu ziehen.
Georgien beginnt das Mittelalter im einheitlichen christlichen Raum, im
einheitlichen Europa, dessen Bindeglied nominal immer noch das chrstliche
Rom, d. h. der Byzantinische Kaiser war, der das neue Reich aus dem Neuen
Rom - Konstantinopel regierte. Meines Erachtens erwuchs die europidische
christliche Zivilisation des Mittelalters anfangs als ein einheitlicher Raum,
obwohl dieser eine unterschiedliche Fithrung in Ost- und Westeuropa haben
kann.

Georgien war seit der antiken Periode aktiv in die Weltentwicklungsprozesse
einbezogen. Neben seinem Potential war dies auch durch die Lage des Landes
bedingt, und zwar in einer Region, wo sich eine antike Kultur entwickelte.
Georgien gehort zu den Landern der hellenistischen Kultur, das laut georgischer
historischer Quellen, dhnlich wie einige andere orientalische Volker, seine
Staatlichkeit nach dem Zusammenbruch des von Alexander dem Groflen
gegriindeten riesigen Reiches schuf. Der erste Konig von Kartli Pamavaz
bestieg nach dem Volksaufstand gegen den von Alexander der Makedonier
emannten Beamten Azo und dessen Verbannung den Thron. Kartlis Bekehrung
zum Christentum nimmt im 1. Jahrhundert durch die Jiinger Christi ihren
Anfang. In Georgien beginnt das Mittelalter zusammen mit dem européischen
Mittelalter, gleichzeitig entwickelt sich die georgische mittelalterliche Kultur
dhnlich wie die europdische mittelalterliche Zivilisation. Sie verfiigen iiber
gemeinsame Ansitze und dariiber hinaus iiber gleiche Charakteristika.
Selbstverstandlich gab es in einer breiten Region Europa im Laufe der
Jahrtausende, auf die sich das Mittelalter ertreckte, neben geographischen
Vorgaben andere sozialpolitische Faktoren, Entwicklungsbesonderheiten der in
diesem Gebiet erwachsenen Staaten, doch der gemeine Entwicklungsweg der
europidischen christlichen Staaten bleibt im Laufe des Mittelalters einheitlich.
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Obwohl Georgien nach der grof3en religiésen Spaltung zusammen mit Byzanz
im orthodoxen Raum blieb, strebte es als Nationalstaat die vom Byzantinischen
Reich unterschiedenen Ziele und Aufgaben.an. Das Ziel des-Letateren bestand in
der Emchtung und im Erhalt eines einheitlichen christlichen Weltreiches. Der
Entwicklungsweg von Georgien verfolgte entsprechend seinen Zielsetzungen
mehr die Entwicklung jener Staaten (die westeuropdischen Nationalstaaten), die
am Ursprung der mittelalterlichen Zivilisation zusammengestanden und spiter,
wie Georgien, ihre Entwicklung als Nationalstaaten begonnen hatten. Im
Hochmittelalter verfiigten die westlichen Volker nicht iiber Staatsgriindungen
und iiber ein eigenes Schrifttum, ihre Entwicklungsstufen als mittelalterliche
Nationalstaaten dauerten langer. Die westlichen Staaten legten nach dem
Austritt aus dem Rémischen Reich unterschiedliche Etappen zuriick. Die erste,
als das Frankische Reich sich zum Nachfolger des Rémischen Reiches erklirte
und Karl der GroBe sich in Rom kronen liess. Das bedeutete das Ubertragen des
Imperiums aus dem Neuen Rom (aus Konstantinopel, das sich zum Nachfolger
Roms erklérte, als es im IV. Jahrhundert Rom zur Kiiste Bosphorus verschob,
d.h. es wurde das Christliche Rom geschaffen). Als Ausdruck des Ubertragens
aus Rom und der Tendenz zum Anspruch der erhabenen Rémischen Nachfolge
kann die Krénung Karl des Grofien gelten. Meines Erachtens ist das die erste
Etappe der Absonderung vom westrémischen Raum (gemeint ist hier das mit
realer Macht ausgestatte christliche Rom - Byzanz). Aber dieser Austritt aus
dem Roémischen Raum erfolgte keinesfalls unter nationalem Zeichen, im
Gegenteil, es bedeutete die Errichtung eines neuen Romischen Reichs im
Westen, d.h. Translatio Imperii, die Griindung eines neuen Zentrums des Reichs.
Hier nimmt, wie oben erwihnt, die Teilung Europas ithren Anfang. Hier entsteht
Westeuropa und der Grundstein der religiosen Spaltung wird ebenfalls gelegt.
Die mittelalterlichc georgische Kultur war von Anfang an in die
gemeinchristliche Zivilisation einbezogen, die spiter den Charakter der
gemeineuropdischen Zivilisation erwirbt, d.h. die georgische Kultur als ein Teil
der gemeinchristlichen Zivilisation steht am Ursprung der mittelalterlichen
Zivilisation. Sie ist einer der Schopfer dieser gemeinchristlichen Zivilisation.
Unakzeptabel ist die Auffassung, als ob die Anerkennung des Christentums als
Staatsreligion die Gefahr nach sich zog, dass der georgischen Kultur in dieser
groBen christlichen Zivilisation das Schicksal einer Provinzkultur zuteil wurde.
Die Schlussfolgerung der Autoren dieser Auffassung scheint ihrerseits auf der
Ansicht zu basieren, dass die christliche Zivilisation in Europa als
lateinsprachige oder griechischsprachige Zivilisation entstanden ist, d.h. diese
Sprachen dominierten in dieser Zivilisation. Meines Erachtens wurden diese
Sprachen am Anfang des Mittelalters nicht die Grundlage der Herrschaft eines
Staates oder einer Kultur. Diese Sprachen konnten weder am Anfang noch im
Hochmittelalter die Nationalitit irgendeines Volkes ausdriicken. Auf alle Fille



58

ist am Beginn der mittelalterlichen christlichen Zivilisation die georgische
Kultur als ein wichtiger Baustein der gemeinchristlichen Zivisation vertreten.
Da die georgischsprachige Literatur dieser Periode wegen ungiinstiger
Zeitentwicklung wenig erhalten ist, ist der Beitrag der Georgier zur Geschichte
in der gemeineuropdischen Zivilisation dieser Etappe zu suchen. Die griechisch-
lateinischen Quellen haben die Namen der Georgier beibehalten, die in jener
Epoche durch ihre Gelehrsamkeit einen groflen Ruf erworben und einen
wichtigen Beitrag zur Entwicklung der chrstlichen Zivilisation (griechisch-
sprachigen) geleistet haben.
[n der Entstehung der gemeineuropdischen Zivilisation, in westlichen Quellen
sind viele wichtige Personen vertreten, die offensichtlich ethnische Georgier
waren. Hier sollen nur Personen erwidhnt werden, deren Rolle in der
Entwicklung des mittelalterlichen Denkens ausschlaggebend ist. Unter ihnen ist
der Vertreter des georgischen koéniglichen Geschlechts aus dem IV. Jahrundert,
Bakur. Er ist ein bekannter Philosoph seiner Epoche, obwohl seine Werke nicht
iberliefert sind. Es ist bekannt, dass man ihn als ,,Gotterliebling* bezeichnete.
Er wird vom bekanneten Philosophen des IV. Jh. Libanos erwihnt. Zur
Darstellung der Rolle der Georgier in der Entwicklung der gemeinchristlichen
Zivilisation dieser Epoche wire Petrus der Iberer zu nennen, der, wie heute von
der Mehrheit sowohl der westlichen als auch der georgischen Forscher
anerkannt ist, der als Verfasser der unter dem Namen Pseudo-Dionysius
bekannten areopagischen Aufsitze gilt. Diese Werke haben eine wesentliche
Rolle in der Formierung der mittelalterlichen Weltanschauung gespielt. Sie
waren im Osten, wie auch im Westen gleich beliebt. Zu nennen ist auch seine
hervorragende Rolle und die seines Mitkdmpfers Ioane Lazi in der Entwicklung
des Klosterlebens im Osten. Die Bedeutung Petrus des Iberers driicken die
Worte seiner Zeitgenossen aus, die ihn als ,,hervorragende Perosn mit Weltruf*,
,,den zweiten Moses* oder ,, den zweiten Apostel Paulus bezeichnen.
Das Mittelalter nimmt in Georgien mit Anerkennung des Christentums als
Staatsreligion seinen Anfang, was zeitgleich zum Romischen Reich, in den
Regierungsjahren des Kaisers Konstantin des Groflen, unter dem Koénig Mirian
erfolgte. Das georgische Mittelalter erwuchs als gemeineuropéische Erscheinung
- als Folge der Gegeniiberstellung und Synthese der antiken Kultur und des
Christentums.
Das georgische Mittelalter niherte sich allmédhlich dem Byzantinischen an. Dies
war dadurch bedingt, dass in seinen Ansédtzen, #hnlich wie in der
Byzantinischen, die hellenistische Kultur im Ubergewicht war. Obwohl wir
heute iiber eine kleine Anzahl von historischen Quellen aus dieser Epoche
verfiigen (Frithmittelter IV.-V. Jh.), verweist doch die iiberlieferte Hagiographie,
sowohl die georgische als auch die griechische, auf die kulturelle
Verwandtschaft mit der hellenistischen Kultur. Dabei machen die
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archidologischen Materialien dieser Periode die Nihe der georgischen Kultur

zur antiken Welt deutlich. Ausgehend davon brachte der Einfluss der antiken
Kultur sowis der groBere politische Finfluss .des Rémisehen-Reiehs auf das
frihmittelalterliche Georgien im Vergleich zu den im Westen erwachsenden
barbarischen Staaten den georgischen mittelalterlichen Entwicklungsweg dem
Byzantinischen niher. Dieser politische Einfluss wurde durch die Existenz des
aggressiven Staates des Sassaniden Irans verursacht und zur Abwehr seiner
Aggression war der natiirliche Verbiindete fiir Georgien das christliche
Byzantinische Reich. Hier handelt es sich nicht um Ahnlichkeiten der
friihmittelalterlichen georgischen Kultur mit der Byzantinischen, sondern um
ihre Anndherung auf niachster Etappe. Spiter, als diese einheitliche
mittelalterliche Zivilisation allmihlich Unterschiede zeigte und sie heute als
Byzantinische oder westeuropdische Zivilisation bezeichnet wird, stand das
Byzantinische Reich dem georgischen politisch und geographisch niher. Gerade
deshab wird die georgische Kultur oft der Byzantinischen Zivilisation
zugerechnet. Hier wiren aber die wesentlichen gemeinsamen Entwicklungswege
zu erwdhnen, die sich fast gleichzeitig in westeuropdischen Staaten und in
Georgien herauskristallisierten.

Im Unterschied zu Byzanz, das ein Reich war (mit Anspruch auf die Nachfolge
des Romischen Reichs), entsteht bei dem georgischen Volk und den
westeuropdischen Volkern die Ideologie eines Nationalstaates. Diese im Westen
und Osten des Rémischen Reichs liegenden Staaten waren jedoch Bestandteile
des Romischen Reichs. Die in verschiedenen historischen Quellen bestitigten
Angaben derselben Periode iiber die Anerkennung des hochsten Rangs des
Byzantinischen Kaisers seitens der im Gebiet des Roémischen Reiches
entstandenen neuen Staaten ist ein untriigliches Zeichen der Niederhaltung eines
einheitlichen Romischen Raums und der Existennz eines einheitlichen
christlichen Roms.

Die Georgier sehen sich selbst in einer einheitlichen christlichen Welt. So kann
man folgende Schlussfolgerung ziehen: Das georgische Mittelalter entstand wie
das gemeineuropdische, indem es sich auf dhnliche Ansitze griindete, die
gemeineuropdische oder christliche mittelalterliche Zivilisation. Die Auffassung
des Georgiers Partaze, dargestellt im Werk von Agathias Scholastikos (Mitte
des VI. Jh.), ist als die Tatsache der Vergegenwirtigung der kulturellen Einheit
Georgiens mit Europa/Byzanz zu verstehen. Nach Ansicht von Partaze haben die
Georgier mit den Byzantinern ,,die gesellschaftlichen Gesetze, Staatsordung und
Lebensart, ,,die Einheitlichkeit der Denkart“, ,,Glauben*, ,die Reinheit der
Heiligen Geheimnisse* und, im Ganzen, ,,einheimische Regeln“ gemeinsam.

Georgien sieht sich dhnlich wie andere unabhingige curopdische Staaten im
Romischen Reich. Nach dem Zusammenbruch des heidnischen R&mischen
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Reichs wird das Christentum zum Vereiniger Georgiens. Gerade das
Christentum verbindet Georgien in den Anschauungen sowohl mit dem
Nachfolger des Romischen Reichs Byzanz als auch mit den Vélkerschaften, die
nominell im Bestand des Reichs verblieben waren. In der Vorstellung Georgiens
muss das Befinden im Raum von Byzanz als Verteidiger des wahren
Chrsitentums nicht in Frage kommen. Die georgischen und auch griechischen
Quellen stimmen in diesen Fragen vollig iiberein.
Zur Veranschaulichung dessen wire schon die Zusicherung eines
Byzantinischen Titels fir die Regierenden in Georgien seit V.-VIL. JJ. genug,
was am Beispiel sowohl Westgeorgiens als auch Ostgeorgiens bestitigt wird. In
den Werken von Priskos von Panion, Agathias Scholastikos, Johannes Malalas,
Prokopios von Caisareia und anderen griechischen Historikern ist das Verhiltnis
der Konige von Lasica (Egrisi, Westgeorgien) zum Byzantinischen Kénigshof
direkt gezeigt, nachdem sich die Konige von Lasica als Vertreter der
Byzantinischen christlichen Welt bekannten.
Priscos von Panion beschreibt die Ankunft des Konigs von Lasica Gubaz 1. in
Konstantinopel wihrend der Regierungsjahren von Leon 1. (457-475) (10,259),
der griechische Historiker Theophanes erzihlt im Jahre 522 nach dem Tod des
lasischen Konigs Damnaze iiber die Ankunft seines Sohns, Cate, beim Kaiser
von Byzanz Justinian 1., wo ihm Geschenke gemil der Kaiserwiirde iiberreicht
wurden und er dabei die Tochter eines Romischen Patricius heiratete.(3,77-78).
Weitere Angaben von Prokopios von Caisareia aus dem Buch ,,Krieg mit den
Persern®, wo geschrieben steht, dass die Lasen von Anfang an das Land von
Kolchis bewohnten, sie unter Romischem Protektorat stiinden, ihnen aber nichts
bezahlten, so dass ihr Gehorsam weder durch Abgaben oder etwas anderes
Ausdruck fand, auBler dass, wenn ein Koénig starb, der Romische Basileus
demjenigen die Zeichen des Machthabers zuschickte, der den Thron besteigen
wiirde (14,105). Weiter die Uberlieferung von Agathias Scholastikos, nach der
der Bruder von Gubaz II., der den Thron von Lasica nach den groBen Kriegen
bestiegen hatte, in Byzanz lebte; die Lasen bitten den Byzantinischen Kaiser
Justinian den GroBen, ihn zum Koénig zu kronen. (527-565) (1,12).
Ahnliche Beispiele kénnen auch aus der Geschichte Ostgeorgiens angefiihrt
werden. Wihrend der Bekehrung des Konigs Mirian - so geschrieben im Werk
,Cxovreba kartvel mepeta* von Leonti Mroveli - war sein Sohn als Geisel beim
Kaiser Konstantin der Grosse (7,128).
Diese Beispiele verweisen darauf, dass sich Kartli im Byzantinischen, im neuen
christlichen Romischen Raum wahmimmt. Sehr wichtig fiir das kulturelle
Selbstverstindnis der Georgier ist ein Satz aus dem hagiographischen Werk von
Ioane Sabanisze ,,Abos cameba®“, wo der Autor iiber die Georgier schreibt, dass
‘wir am Zipfel dieses Landes (Byzanz) sind" - was ein Hinweis dafiir ist, dass
sich Georgien als Teil des kulturellen Byzanzraumes verstand (5,495).



61
Zur Bestitigung der chnistlichen Rémischen (Byzantinischen) Vorherrschaft

konnen viele Fakten aus dem Werk des georgischen Historikers erwihnt
werden,. das dem. Leben von. Vaxtang.Gorgasal (V.-Jh.)-gewidmet ist- Hier nur
einige: Einer ist die Beschreibung eines Traums von Gorgasal, als der
Byzantinische Kaiser dem Georgier Vaxtang die Konigskrone iiberreicht: ,,Und
der Kaiser streckte die Hand aus, und er nahm die Krone vom Kreuz und setzte
sie auf Vaxtangs Haupt.“ (13,168) Noch glaubwiirdiger ist auf den Seiten nach
%uangers Geschichte die Beschreibung iiber die s.g. Orientierung der Georgier
auf Byzanz und iliber die Anerkennung des Kaisers als Oberhaupt der
gemeinchristlichen Welt: Da seien alle Eristavis Kartlis aus dem oberen und
unteren Teil tibereingekommen und schickten einen Gesandten zum Kénig der
Griechen und baten, dass er einen Kénig aus den Nachkommen der Kénige von
Kartli bestimme und dass jeder Eristav unverdnderlich in seiner Eristavschaft
bleibe. Da erfiillte der Kaiser die Bitte und er gab ihnen den Neffen Mirdatis als
Konig, den Sohnes Vaxtangs mit einer griechischen Frau namens Guaram, der
in Klarieti und 4avaxeti herrschte (13,218).

Die kulturelle Entwicklung Georgiens erfolgte im westlichen Raum erst in der
hellenischen Welt, dann im Romischen Reich sowie im Byzantinischen Raum.
Freilich versuchte es auf allen Etappen seiner Entwicklung unabhingige
politische Lebensbedingungen zu sichern und eine eigenstindige Kultur zu
schaffen, deren allgemeinen Werte jenen Kulturen dhnlich waren, mit denen es
im Verbund zunichst bei der Formierung der antiken, spéter der christlichen
Kultur teilgenommen hat. Georgien iibte im Zeitalter des antiken Rom und im
Muittelalter seine Funktion aus: den Roémischen Raum von den Barbaren zu
schiitzen. Seine Funktion ist immer klar ausgeprdgt - als Verteidiger der
Kaukasustore, durch die die Barbaren einzudringen pflegten. Bei uanser finden
wir Angaben iiber die Ausiibung dieser Funktion durch Vaxtang Gorgasal in
dem Zeitabschnitt, der fiir uns vom Interesse ist: Er habe die Ossen (Osseten)
und Qiv¢ayen (Kiwtschaken) unterworfen und befestige die Tore der Osseten.
Und er errichte dort hohe Tiirme und setze die benachbarten Bergbewohner als
Wichter ein und nannte das Tor Dariali. Die groBen Volkerschaften der Osseten
und Kiwtschaken wagten nicht hervorzukommen, aufler auf Befehl des Konigs
der Kartvelen (13,156). Die Tatsache, dass die Georgier Verteidiger des
Romischen Raums vor den wilden Voélkern waren, verweist auf die Georgier im
Romischen Raum, der seit dem IV. Jh. christianisiert wird.

Zu Beginn des Mittelalters wird die Wahmehmung eines einheitlichen
christlichen Raumes durch die Existenz einer gemeinsamen Institution der
Heiligen in der ganzen christlichen Welt bestitigt, was bis zur groflen
Kirchenspaltung aufrechterhalten bleibt. M. Tamara3vili fiihrte in seinem Buch
die orthodoxen heiligen Gebete von Georgien in georgischer Sprache an, die
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groBen westlichen Staatsménnern der IV.-VI. JJ. gewidmet sind. Aus diesen
Materialien sind die georgischen Gebete am interessantesten, die dem Papst
Silvester im IV. Jh. und auch dem Papst Leon L. (V. Jh.) gewidmet sind, der
Rom vor dem Einfall der Hunnen gerettet hat. Das gleiche Bild stellt sich dar,
wenn man einen Blick auf den georgischen kirchlichen Kalender wirft, der ein
Gebet zum Feiertag von Leon dem GroBlen (am 18. Januar) in georgischer
Sprache enthilt (16,182).
Der Hinweis auf Anwesenheit im Romischen Reich bedeutete gleichzeitig den
Anspruch auf eine Rémische Nachfolge. Diesen Anspruch erhoben alle Lander
und Volker, die zur christlichen Welt gehorten. Es war der Anspruch von
Byzanz auf die Romische Nachfolge, deswegen bezeichnete es, wie oben
erwihnt, seinen Staat als ,,Staat der Romer.” Die Anwartschaft auf die Roémische
Nachfolge erhoben auch die Franken unter Karl dem GroBen. Ahnlich waren die
Anspriiche der Renaissancestaaten, die um den Titel des Nachfolgers Roms
kdmpften. Und nicht nur Italien, gleiche Anspriiche erhoben auch andere
europdische Staaten, die ihre nationale Literatur und Kultur geschaffen hatten.
Ein Beispiel fiir den Kampf um die Nachfolge Roms ist die in Russland des
XV. Jh.s entwickelte Theorie des Dritten Roms.
Derselbe Anspruch ist im Friihmittelalter auch beim georgischen Staat zu
erkennen, im Zeitalter der s.g. georgischen Renaissance. Das sind zuallererst die
in den Werken der georgischen Gelehrten gestellten Anforderungen zum
Byzantinischen Reich, als der Vorsteher des Klosters der Iberer (Georgier) auf
dem Berg Athos, die bekannte geistliche Personlichkeit Giorgi Mtacmindeli
(1009-1065), den Byzantinern Hochmut und Arroganz vorwirft. In dieser
Periode erscheinen Schriften, die in alten historischen Materialien die Angaben
iiber die Taten der Apostel in Georgien bestitigen, in dieser Etappe empfingt
der Katholikos Georgiens auch den Titel: Katholikos-Patriarch. Zu dieser Zeit,
Anfang des XI. Jh.s, kommt in der Darstellung des georgischen Chronisten
Sumbat Sohn des Davits ,,Cxovreba da ucgeba bagratonianta” die Theorie iiber
die heilige Abstammung der georgischen koniglichen Dynastie auf.
Im Ganzen ist das die Renaissanceepoche in Georgien. Renaissance aber kann
nicht nur als Wiedergeburt der Antike verstanden werden, d.h. als eine Epoche,
da die Weltanschauung vom christlichen Dogma befreit wurde, vielmehr ist es,
so Jacques Le Goff, nicht die Riickkehr zu Rom, sondem in die Tiefe Abrahams,
ins irdische Paradies. Die Riickkehr zu Rom bedeutete fiir sie einfach seine
Ubertragung, wenn man die oberste Gewalt und Wissenschaft iibertrigt.
Transalacio imperii wurde schon erwihnt, als es sich um die Griindung des
Frankenreichs unter Karl dem GroBen handelte. Im Westen bezeichnet man die
Griindung des neuen Westreich unter Karl mit diesem Terminus.
Der erste Versuch der Ubertragung Roms erfolgte durch die Griindung
Konstantinopols und so wurde sie auch direkt erwahnt: das Neue Rom. M.E.
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gibt es eine dhnliche Erscheinung in Georgien des Frithmittelalters, als die

georgische Kultur den Héhpunkt seiner Entfaltung erlangte, der georgische Staat
grafe. politische Siegesziige. feierte und auf die Byzantimischen kaisesliohen
Hoftitel verzichtete. Als Offenbarung des Anspruchs auf Romische Nachfolge
konnen die Zeilen aus dem ,,Abdulmesiani“ von Ioane Savteli (Konigin Tamar
und threm Ehegatten Davit Soslan gewidmet) angesehen werden, in denen der
Verfasser in vier zehnsilbigen Versen die Gelati-Kathedrale lobpreist, wo sein
Herr beerdigt wird:

“Du neues Rom, tiber dich ist gesagt, Rom

solle das Oberste unter allen sein.

Ich triume von Helados, selbst von Gelati,

wo die Korper der Heiligen beerdigt werden® (6,50)
Georgien versteht sich am Anfang des Mittelalters innerhalb einer einheitlichen
christlichen Welt, als ithren Vorsteher es den Romischen Kaiser anerkennt,
dessen Nachfolger der byzantnische Kaiser wurde. Uberhaupt wurde Rom
Zentrum des Reiches, wo der Heiland geboren ist, zum Haupt der christlichen
Religion. Dass es das Geburtszentrum des Christentums und gleichzeitig das
politische Zentrum seines Verbreitungsareals war, wurde offensichtlich der
entscheidende Faktor bei der Anerkennung der Vorrangstellung der R6mischen
Kirche zu sein. Die Fortsetzung dieses Gedankens musste seit der Erklarung
Konstantinopels zum Zentrum des Reiches sein: seine Anerkennung zum Neuen
Rom und spiter aber die von ihm ausgeiibte Funktion des Oberhauptes der
Weltkirche. Konstantinopel wurde zu Beginn des Mittelalters zur realen
Hauptstadt des Christentums. Auf alle Fille ist es bis zum VIII. Jh. die
Hauptstadt eines eigenmichtigen, reale Macht innehabenden Staates, was nicht
nur im Osten, sondem auch im Westen anerkannt wird. Das bestitigen die
Angaben aus den Werken von Gregor von Tours: Ende des V. Jhs., als
Chlodwig getauft wurde, erhielt er vom Kaiser nicht nur die Zeichen eines
Patriziers, sondern der Geschichtsschreiber erwdhnt ihn als ,,den neuen
Konstantin*
Ein dhnliches Verhiltnis zum Romischen (Byzantinischen) Kaiser zeigte der
Konigsnachfahre der Ostgoten Theoderich. Der Kaiser Zenon verlieh ihm den
Titel eines Patricius und nannte ihn seinen Sohn und Freund, setzte ihn als
hohen Militir ein — Magister militum praesentalis (20,54). Auch die
Burgundischen Koénige waren Triger dieses Titels. Im Jahre 516 erwihnte der
Kénig Sigismund, Nachfolger von Gundobald, der den Burgundischen Thron
erneut bestieg, dass sein Koénigreich den Status eines foderativen Konigreichs
besitze. Der moderne Forscher der gotischen Geschichte H. Wolfram schreibt,
dass sich die burgundischen Konige wie die Soldaten des Kaisers
wahrgenommen haben (25,447).
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Konstantin der Grofle ist in der ganzen Christenwelt als Oberhaupt der
Christenwelt anerkannt. Laut der Uberlieferung hat Konstantin der Grofie von
dem Herrn die Gewalt durch eine Kreuziibergabe erhalten. Da ihn das Kreuz
fithrte, siegte er iiber den heidnischen Kaiser Maxentius, was spiter von den
heiligen Vitern und auch von der Kirche ausgedeutet wurde: ihm als Kaiser
wurde die irdische Gewalt iibergeben, obwohl er zu diesem Moment noch nicht
getauft war. A. Schmeman nennt dies ein griechisches Paradoxon und erklart
folgenderweise: Der christliche Glaube, genauer, der Glaube an Christus kam
bei Konstantin nicht durch die Kirche, sondern dieser Glaube wurde ihm
personlich, unmittelbar und fiir den Sieg gegen den Feind erteilt, d.h. fiir seine
koniglichen Dienste. So brachte der Sieg, der durch die Unterstiitzung des
christlichen Gottes erlangt worden war, den Kaiser und entsprechend das Reich
unter den Schutz des Kreuzes und machte ihn vom Christus direkt abhingig.
Aber das bedeutete zugleich die Bekehrung Konstantins als Wahrheitssucher
und Kaiser: Christus selbst erteilte thm die Gewalt, machte ihn zu seinem
Auserwihlten und in seiner Person schloss er sich auch dem Reich durch ein
besonderes Biindnis an (22,95).
Ahnlicher Art muss m. E. die Uberlieferung sein, die in der georgischen
historischen Quelle “Mokcevai kartlisai” aufzufinden ist: Dann erfreute sich
Koénig Mirian, sobald er benachrichtigt wurde, dass das Christusgewand aus
Jerusalem schon in Mcxeta angelangt sei, und dankte Gott und sprach: Gesegnet
bist du der Herr Jesus Christus, der Sohn des allméichtigen Gottes, da du unser
Leben und unsere Erlésung vom Teufel und dunklen Ort willst, als du dein
Gewand den Juden aus der heiligen Stadt Jerusalem iiberreicht hast, damit sie es
in die Stadt der Verwandten bringen, da zur Zeit deiner Kreuzigung in dieser
Stadt unsere Viter herrschten (9,323). Kann dieser Auszug aus der historischen
Quelle in der Bedeutung der Erteilung der Gewalt von Gott wie im Fall von
Konstantin ausgelegt werden? Wahrscheinlich mochte der Verfasser hier
unterstreichen, dass das georgische konigliche Geschlecht mit Christusgnade
beschenkt wurde. Wie die Ubergabe des Kreuzes an Konstantin konnte das
Zuteilwerden des Christusgewandes an Georgien bedeuten, dass das georgische
koénigliche Geschlecht, das die Stadt Mcxeta verwaltete und wohin das Gewand
des Herm gebracht wurde, von Gott erwdhlt worden war. Eine Bestitigung
dieses Gedankens konnten die Worte des Konigs Mirian sein: ,,Da du unser
Leben und unsere Erlosung vom Teufel und dunklem Ort willst, als du dein
Gewand den Juden aus der heiligen Stadt Jerusalem tiberreicht hast, damit sie es
in die fremde Stadt der Verwandten brachten, da zur Zeit deiner Kreuzigung in
dieser Stadt unsere Viter herrschten.”(9,323) Das Gewand Christi erscheint
spiter als das christliche Machtsymbol der georgischen Konige auf dem
Wappenbild der Bagratiden.
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der einheitlichen Christenwelt. Auch die Entwicklung erfolgt entsprechend: die
Bildung. der christlichen Staatsideologie, die sigh-nicht aur in historisehen und
geistlichen Schriften, sondern auch in den Staatssymbolen dieser Epoche klar
manifestiert.

Das in den Werken von Leonti Mroveh enthaltene Verméachtnis des Konigs
Minian bringt das neue Denken in Georgien zum Ausdruck. Christliche
Staatsanschauung - die Erteilung der Macht durch Gott, das Wirken im Namen
Gottes und der Sieg liber die Feinde ,unter Fiihrung des verehrungswiirdigen
Kreuzes” ist das wesentlichste Merkma! fiir das mittelalterliche Denken.

“Mein Sohn, meine Finsternis hat sich ins Licht verkehrt und der Tod ins Leben.
Dir habe ich die Krone meines Konigtums gegeben. Gott, der Schopfer des
Himmels und der Erde festige dich im volkommenen Glauben. Ube dich in allen
Geboten des Sohnes Gottes und halte dich stets an sie. Und im Namen Christi
werde dir der Tod zum Leben, durch ihn gewinnst du unvergangliches Leben. ...
Du aber sei von Herzen darauf bedacht und gib dich dem Sohn des Gottes
anheim, der vor aller Zeit geboren wurde, der Mensch geworden ist und fiir
unsere Erlosung gelitten hat. Und unter der Fiihrung des verehrungwiirdigen
Kreuzes wirst du iiber die Feinde siegen, wic es denen geschieht, die ihm vom
Herzen vertrauen. Und verehre die lebendige, gottlich aufgerichtete Saule und
setze alle deine Hoffnung auf sie, und dein Heimgang zum ewigen Schlaf
erfiille sich im Glauben an die Dreifaltigkeit.“(8,130).

In Georgien wie in der ganzen christlichen Welt ist sowohl das Wirken der
geistlichen als auch der weltlichen Verwalter durch die Grundlagen der
christlichen Lehre motiviert. Wie oben dargestellt, war der erste Schritt von
ihnen auch in der georgischen Wirklichkeit eine Anregung durch die Tatigkeit
der Konige und der Wiirdenirdger, besonders die der Militirs. Aus den
georgischen Quellen ist es ersichtlich, dass jeder Sieg der Georgier Gott
zugeschrieben wurde, durch dessen Unterstiitzung sie diesen Sieg gewonnen
hatten. Not und Ungliick wurden als die Taten der Feinde der Christlichkeit
dargestellt, oder oft war dieses Ungiick durch die von den Christen begangenen
Siinden oder durch zu geringen Glauben verursacht.

Die christliche Denkart, wenn die Menschen wegen ihrer Siinden bestraft
werden sollten, enstand in der christlichen Welt aufgrund der von Kirchenvitern
formulierten theologischen Theorien. Da Gott Richter und Schopfer aller Dinge
ist, ist er der Beschiitzer des Menschen und bestraft ihn auch wegen der
begangenen Siinden. In der christlichen Gemeinschaft, die nach Gottes Willen
verwaltet wird, sind Niederlagen der Christen in Schlachten (oft gegen
Unglaubige) oder ihnen entstandenes Ungliick auszulegen. Zur Bestitigung
dhnlicher Denkart kénnen mehrere Beispiele aus der Geschichte Westeuropas
angefiihrt werden, hier wire nur eins zu nennen. Es ist das Traktat des Mdnchs
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aus dem Kloster Salviani ,,Uber die gottliche Verwaltung®, der sich Priester
aus Marseille nennt. Im Traktat untemimmt er den Versuch, die Griinde der
Einfille von Barbaren zu erkliren. Die Hauptursache liegt bei den Romemn,
unter ihnen auch Christen, die gréBere Feinde ihres eigenen Landes waren als
thre Feinde, weil sie Siinden durch Auseinandersetzungen und Feindschaft
vermehrten (23,18). Ausziige mit dhnlichem Inhalt kommen in den georgischen
hagiographischen Schriftdenkmiéiern wie in den Chroniken und historischen
Biichern von ,,Kartlis cxovreba* oft vor. So schreibt 4uan3er bei der Kronung
Vaxtangs: ,,Unserer Siinden vor Gott sind viele geworden, und wir haben die
Religion Christi und das Gesetz aus der Offenbarung des Johannes nicht gut
bewahrt. Es ist gerecht, dass Gott seinen Zorn gegen uns richtete, dass er uns
den fremden Volkemn zur Vernichtung preisgab und uns das Gebiet durch die
Griechen nehmen lieB, wie er Kénig Varaz-Bakar Klar3eti nahm. Und das
geschah Varaz-Bakar wegen der Siinden, denn er bewahrte die Religion Christi
nicht. Dieses aber geschah nicht wegen einer Verfehlung unserer Kénige,
sondern wegen der Siinden des Volkes (13,146). 3uanser, einer der ersten, der
die christliche Ideologie in der georgischen Historiographie durchgesetzt hat,
spricht wiederholt davon, dass das Ungliick iiber das Land — die Besetzung des
Landes durch Fremde und die Verbreitung des fremden Glaubens in Georgien —
wegen der Siinden der Georgier aufirat, so Vaxtang es selbst in den Annalen
verkiindet: ,,Dann eroffnete der Konig als Rangiltester und als Weiser, der bei
Philosophen aufgewachsen war, die Beratung mit lauter Stimme und sagte: Die
Heimsuchung und die Strafe Gottes sind wegen ihrer Siinden tiber Konige und
Voélker gekommen. Wenn die Glaubigen es am Dienst Gottes fehlen lassen und
Gebote iibertreten, dann trifft sie ein solches Ungliick wie es jetzt iiber uns traf.
Wie der gute Vater den Sohn im Guten zu guten Taten anhilt.” (13,147).
{Ilber die Siinde wird in der Schrift von %uan3er bei der Darstellung des
Konflikts zwischen Vaxtang und dem Erzbischof Mikael urteilt. Vaxtang
wendet sich an Mikael: , Dieser Stolz der Uberhebung ist eine Verfiihrung des
Teufels; wenn dich auch die Zahl meiner Siinden erregt hat, so hast du doch
nicht die Vollmacht zum Bésen, sondermn zur Vergebung, wie das Evangelium
sagt: ,,Das zerstoBene Rohr wird er nicht zerbrechen, und den glimmenden
Docht wird er nicht ausléschen.* (13,196-197).
Die georgischen Quellen, die, dhnlich wie andere Chroniken der christlichen
Epoche, entsprechend den theologischen historischen Konzepten geschaffen
worden, stellen die christlichen Motive der Taten seit den ersten georgischen
Konigen dar, die am Beginn des georgischen christlichen Staates standen.
Die Fiihrung des Kreuzes und der Sieg iiber den Feind durch das Kreuz sowie
die Vemnichtung der Gotzen - dieser Prozess verlief in Georgien dhnlich wie in
anderen christlichen Lindern. In der Schrift von Leonti Mroveli gibt es viele
Bilder der Vertreibung mit Hilfe des Kreuzes, und die Heilige Nino schreibt den
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Macht des Gottes und des Kreuzes zu: ,... dass sie durch die Macht des
Haehsten und .durch .das . Kreuz. vertrieben -sind- von dieser Stitte™ -(8,113).
»,Konig Konstantin glaubte ihnen, wie das ausfithrlich in der Bekehrung
Griechenlands geschrieben ist, er liess sich taufen und lieB sich eine Abbildung
des Kreuzes bringen, und er kdmpfte mit einem kleinen Heer gegen die
zahllosen persischen Feinde und schlug durch die Kraft Christi ihr Lager in die
Flucht und vemichtete die Mehrzahl.” (8,70).

Die christliche militdrische Ideologie ist aus den historischen Quellen des
Frithmittelalters am besten in 3uansers Beschreibung des Lebens von Vaxtang
Gorgasal widergespiegelt. Alle Taten Vaxtangs sind nach ihr in
Ubereinstimmung mit der christlichen Lehre, die die kirchlichen Viter im 1V.
Jh. durchgesetzt haben. Alle seine Schlachten sind motiviert als Kampf gegen
die Feinde Christi sowie durch die Verteidigung der Staatsinteressen.

Die Darstellung der Genese der christlichen mittelalterlichen Zivilisation, das
Aufzeigen der Voraussetzungen und Kennzeichen dieser Zivilisation sowie die
vergleichende Untersuchung der allgemeinen Formen und Eigenarten ihrer
Entstehung in Ost- und Westeuropa ermoéglicht die Schlussfolgerung: Die
Entstehung der mittelalterlichen Zivilisation erfolgt im Raum eines einheitlichen
Roémischen Reiches und die Volker, die zum Reich gehérten, waren an der
Entstehung dieser Zivilisation gemi ihrer damaligen Entwickiung beteiligt.
Auf dieser Etappe wire es kaum moglich von einer typologischen
Verschiedenheit der ost- und westeuropidischen Zivilisationen zu sprechen.
Deshalb wire die Behauptung iiber die Zugehorigkeit der georgischen Kultur
zum ostrémischen Byzantinischen Reich nicht berechtigt, weil sich die
typologisch unterschiedliche byzantische Zivilisation erst auf einer spiteren
Etappe formiert.

Wegen der Mannigfaltigkeit der Probleme scheint es vorteilhafter zu sein, zur
Untersuchung der mittelalterlichen Zivilisation und zur Bestimmung der Rolle
sowohl der Georgier als auch anderer Schopfer dieser Kultur die
Charakterisierung  sowie der gemeinchristlichen als auch der nationalen
Kulturen dieser Epoche heranzuziehen, was eine umfangreiche Arbeit ist. Hier
sind hauptsichlich IV.-VI. JJ. dargestellt, als die gemeinchristliche
Weltwahrnehmung gréfler ist als die nationale: Es gibt private nationale
Interessen, aber sie sind auf dem Hintergrund der gemeinchristlichen Ideologie
angesiedelt.

Neben der Identitit der Denkformen im ganzen christlichen Rémischen Reich,
was sich im historischen Schrifttum dieser Epoche widerspiegelte, erkennen
verschiedene Volker und die in diesem Gebiet entstandenen nationalen
politischen Einheiten wie im Westen (Franken, Langobarden, Ostgoten,
Westgoten...) so auch im Osten (georgische Staatseinheiten — Kartli und Lasica)
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den Romischen (Byzantinischen) Kaiser zum Oberhaupt des christlichen
Reichs an. Darauf verweist nicht nur die Zusicherung des Titels der kaiserlichen
Hofbehérden vom Byzantinischen Kaiser, sondemn auch die historischen Quellen
dieser Epoche erkennen fast identisch den Byzantinischer Kaiser als Oberhaupt
der Christenwelt an. Davon zeugt auch, dass die Thronbesteigung des Kaisers
oder ein wichtiges Ereignis im Reich in der nationalen Literatur jener Periode
Niederschlag findet (die Bekehrung Kartlis, Leonti Mroveli, 3uanser, Gregor
von Tours, Beda Venerabilis, die langobardischen und gotischen Chronisten).
Oft ist in den Werken bei der Datierung eines Ereignisses genannt, wer zu
diesem Zeitpunkt als Byzantinischer Kaiser titig war.
Wir haben hier einen Versuch unternommen, die Identitit der Weltwahmemung
in diesem Raum aufzuzeigen, sei es die Denkform oder das Verhiltnis zu den
wesentlichen Problemen wie die Theorie des Funktionierens der koniglichen
oder weltlichen Gewalt nach der christlichen Ideologie oder das Verhiiltnis zum
Krieg, und im Aligemeinen die staatliche Weltanschauung, was eine
Zusammenfassung ermoglicht, nach der sie identisch fiir die zu dem Reich
gehorenden Volkern ist. Die Theorie iiber die gottliche Abstammung der
koniglichen Macht oder die Ubergabe der koniglichen Macht durch Gott ist auch
in der georgischen Wirklichkeit identisch mit der westlichen. Die militirische
Weltanschauung, das Verhidltnis der Christen zum Krieg legt in Georgien
denselben Entwicklungsweg zuriick wie im europdischen Raum (Ablehnung
des Krieges als Handwerks, die Theorie des ,,gerechten Kriegs®, die Theorie des
nheiligen Kriegs“ - die Theorie iiber den Schutz der christlichen Heimat.)
Anfangs galt fiir Christen, dass Krieg und Blutvergiefen fiir Christen
unakzeptabel sei, spater folgt die Theorie des gerechten Krieges, d.h., der Krieg
gegen Ungldubige und zum Schutz der Christenheit. Wenn es friiher galt, dass
sich ein Christ, der Ritter von Christus, als Diener Gottes durch Gebet und
Gehorsam vergegenwirtige, erlebt diese Auffassung eine Transformation, er
wird zum Ritter von Christus und mit der Waffe in der Hand schiitzt er seine
Heimat und seinen Glauben.
Im christlichen Raum ist auch die Weltwahmemung identisch. In der Erfahrung
dieser Epoche ist das Erlebnis der Strafe wegen der Siinden oder die Gotteshilfe
in Gefahr gleich. Ahnlich sind auch die Taten motiviert. Die Gotteshilfe im
Kampf und das Modell des Sieges von Konstatin den GroBen durch Gotteshilfe
(durch die Fithrung des Kreuzes) iiber die Heiden wird auch von der ganzen
christlichen Welt motiviert. Der Kampf der Georgier ist immer christlich
motiviert, jeder Sieg oder jede Niederlage ist Gottesverfiigung, die ihrerseits von
der christlichen Ideologie motiviert ist (Siinden oder Stirke im Glauben, die
Vollstreckung der christlichen Taten, und das wichtigste: die Fiihrung des
Kampfes im Glauben an Gott - Gebet vor der Schlacht, Reue und Kampf unter
“Fiihrung des Kreuzes.*)
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zeigt, dass die Georgier zusammen mit Griechen und Vélkern indoeuropiischer
Abstaminung die Zivilisation des Mistelaliets bilden.-Identisch sind aueh- die
Vorstellungen iiber das Funktionieren der geistlichen und weltlichen Macht in
der ganzen europdischen Welt. Die Georgier verstehen sich in einer
einheitlichen christlichen Welt.
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