RELIGION

Annegret Plontke-Liining

Uber die Traditionen zum Gewand Christi in Mcxeta und Trier*

(Taf. 8)

Mcxeta in Georgien und Trier in Deutsch-
land verweisen auf die am reichsten aus-
gepragten Uberlieferungen zum Gewand
Christi. Die Traditionen zu etwa zwanzig
weiteren Gewindern in Ost und West tre-
ten demgegeniiber deutlich zuriick.!
Beide, Mcxeta und Trier, waren in der
ersten Hilfte des 4. Jh.s, fiir welche die
Uberlieferungen wesentliche Ereignisse
um die Reliquie mitteilen, Stiddte von
hohem Rang. Mcxeta war seit hellenisti-
scher Zeit die blilhende Hauptstadt des
kaukasischen Iberien mit umfangreichen
internationalen Beziehungen; das Zen-
trum des romischen Gallien, Trier, seit
286 Residenz romischer Kaiser, erlebte
unter der konstantinischen Dynastie den
Hohepunkt seiner Existenz. Beide Stad-
te nahmen im 10./11. Jh. nach weniger
gianzvollen Zeiten einen neuen Auf-
schwung im politischen, wirtschaftlichen
und religiosen Bereich. Die in dieser Zeit
zusammengefaBten historischen Uberlie-
ferungen wurden entsprechend ausgestal-
tet, um den Hegemonie-Anspruch aus der
Vergangenheit heraus zu unterstreichen.
In beiden Stadten spielte dabei die der je-
weiligen Situation angepal3te Tradtion
zum Gewand Christi eine wichtige Rolle.

Diese beiden voneinander auf den er-
sten Blick weit entfernten Legenden wer-
den hier in ihrem historischen und kiinst-
lerischen Kontext vorgestellt und mitein-
ander verglichen, wobei ausfiihrlicher auf
die weniger bekannte Mcxetaer Uberlie-
ferung eingegangen wird.

* Dieser Beitrag ist die gekiirzte Fassung eines
Aulsatzes in der Festschrift zur Trierer Hei-
ligrockausstellung 1996.

Neben den iblichen Abkiirzungen der Ar-

chiologischen Bibliographie werden die fol-

genden verwendet:

RGG: Die Religion in Geschichte und Ge-
genwart

LThK: Lexikon fiir Theologie und Kirche

Bekehrung: G. Pitsch, Die >Bekehrung Ge-
orgiens¢, BediKart 33 (1975) 288- 337

Chronik: G. Patsch, Das Leben Kartlis, eine
Chronik aus Georgien (1985).

Natroev: A. Natroev, Mcchet i ego sobor
Sveti Cchoveli (1901)

1. RGG 53(1963) 1133 s.v. Rock, der heilige (W.
Sucker); LThK 8 (1963) 1348ff. s.v. Rock, der
heilige (E. Iserloh); Realencyclopidie fiir
protestantische Theologie und Kirche 173
(1906) S8ff. s.v. Rock, heiliger; J. Gildemei-
ster, H. v. Sybel, Der heilige Rock zu Trier
und die zwanzig andern heiligen ungenéhten
Rocke? (1845).
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Das Gewand Christi, der >ungenihte
Rock des Erlosers< (chiton arraphos, tu-
nica inconsutilis) war den Kirchenvitern
Symbol der unzerstdrbaren, unteilbaren
Kirche und des eucharistischen, von allen
ungeteilt zu empfangenden Christus,?
lange bevor die Uberlieferungen zu den
Gewandreliquien einsetzen. Vorausset-
zung aller Mitteilungen zum Gewand
Christi ist das in Psalm 22,19 prophezeite
Losen um das Gewand, auf das sich die
Evangelien in ihren Kreuzigungsberich-
ten (Mt 27.35; Mk 15.24; Lk 23,34; Joh
19,23) beziehen.

Das literarische Interesse am >dingli-
chen« Gewand Christi wird erstmals faf-
bar im spiteren 4. Jh. bei Ephram dem
Syrer, der fragt, ob es nicht noch existie-
re.? Kyrill von Jerusalem hatte sich um die
Mitte des 4. Jh.s noch nicht sonderlich in-
teressiert an der Bekleidung des Gekreu-
zigten gezeigt; er erwiahnte nur, daf3 der
Rock im Unterschied zum Mantel unzer-
schnitten blieb und von den Soldaten ver-
lost wurde.* Die im 5. Jh. verfaBite Vita
des Schenute von Atripe weif3 von einem
Teil des Gewandes >in den Schatzen des
Konigs<®, nach Gregor von Tours wurde
das Gewand in der zweiten Hailfte des
6. Jh.s in einer galatischen Stadt verehrt.®
Die zu Beginn des 7. Jh.s verfaite Chro-
nik des Fredegar berichtet, das Gewand
sei 590 in Zafar gefunden und nach Jeru-
salem gebracht worden.’

Als Thema der bildenden Kunst erhal-
tenist das Gewand Christi erstmalsindem
bekannten Kreuzigungsbild des 586 im sy-
rischen Kloster Zagba geschaffenen Ra-
bula-Kodex8, das direkt auf die monu-
mentale Apsiskomposition der Jerusale-
mer Grabeskirche zuriickgehen diirfte.’
Dargestellt sind als Interpretation der
Kreuzigungsberichte in den Evangelien
die unter dem Kreuz um das Gewand lo-
senden Soldaten. Diese »historische« Dar-
stellung scheint fir die Apsis der Gra-
beskirche wahrscheinlicher als der »re-

prasentative« Typus des iiber Kreuz und
Tod triumphierenden Gottessohnes.}®
Der Pilgerbetrieb war auf solche konkre-
ten Darstellungen geradezu angewiesen,
um die immer wiederkehrenden Fragen
nach dem Kreuzigungsgeschehen mog-
lichst anschaulich beantworten zu kon-
nen. Ob das Apsisprogramm, das zwei-
fellos von filhrenden Theologen bestimmt
war, die Frage nach dem Verbleib des Ge-
wandes und damit auch die Gewand-
legenden angeregt hat, muB wohl dahin-
gestellt bleiben. Das Gewand Christi
bleibt insgesamt cher ein Randthema in
der Kunst des Mittelalters in Ost und
West.!!

2. Vgl. LThK 8, 1348.

3. Hymni et sermones, Lamy 1, 509.

4. Cyr.Cat. 13,26 (PG 33, 804). Vgl. dazu
P. Maser, Die Entstehung des Kreuzigungs-
bildes (Diss. Halle 1968) 169f. Anm. 638.

5. TU 13 (1895) 16, 27.

6. In Glorian martyrum c. 7, MGSS rer.Mer. 1,
4921

7. MGSS rer. Mer. 2, 126f.

8. Florenz, Biblioteca Laurenziana, Cod. Plut. |
56, fol. 13 recto.

9. Zur Frage der Monumentalmalereien im Hei-

ligen Land als Vorbild fiir Darstellungen in
anderen Kunstgattungen, v. a. auf den Eulo-
gien: Engemann, JbAChr 16 (1973) 22ff;
Weitzmann, DOP 28 (1974) 41; Kdotzsche-
Breitenbruch, JbAChr Erg.bd. 9 (1984) 233f.
10. C. thm, Die Programme der Apsismalerei der
friithchristlichen Kirchen vom 4. bis zum 8. Jh.
(1960) 85. 93. Fiir das Rabula-Bild mit den hi-
storischen Fakten (Longinus, Stephaton und
»>Wiirfler<) vermutet sie ein Vorbild in der sy-
risch-mesopotamischen Monumentalmalerei.
Zu den wenigen frithen Bceispielen gehoren.
Staurothek von Pliska (um 600), Abb. bei
A. Effenberger, Friihchristliche Kunst und
Kultur (1986) Abb. 177; Kreuzigungsikone
Sinai (8.Jh.), Abb. bei K. Weitzmann u. a.,
Frithe lkonen (1972) Taf. 6; Kreuzigungsbild
im Chludow-Psalter fol. 20r, Abb. bei A.
Cepkina, Miniatury Chludovskoj Psaltyri
(1977). Zur Abhéngigkeit des Chludov-Psal-
ters von der Jerusalemer Liturgie vgl. Sevru-
gian, RQ 85 (1990) 86ff.

11.



Mcxeta — Legende und Tradition

Lie. Mcyetaey Legepde ,zym, Gewapd |

Christi ist erstmals ausfiihrlich geschildert
in der >Bekehrung Kartlisc (Mokcevaj
Kartlisaj), deren Fixierung aus ialteren
Uberlieferungen allgemein fiir die zweite
Hiilfte des 9. Jh.s angenommen wird. Die
ilteste erhaltene schriftliche Fassung gibt
der in das Jahr 973 datierte Satberti-
Codex.!? Die >Bekehrung« wurde mit
einer Reihe von Umstellungen und Er-
ganzungen als eigenes Kapitel in die ge-
orgische Chronik >Das Leben Kartlis«
(Kartlis cxovreba)'? eingegliedert.

In der >Bekehrung« ist die Gewandge-
schichte mit der Erzidhlung iiber die Mis-
sion der Heiligen Nino in Kartli-Iberien
in der ersten Halfte des 4. Jh.s verkniipft,
wobei Nino gerade wegen des Gewandes
von Jerusalem nach Georgien wandert.
Am austiihrlichsten sind die Mitteilungen
im 7. Kapitel der >-Bekehrung«, »das eine
jidische Frau mit Namen Sidonia, die
Tochter des Priesters Abiatar, aufge-
zeichnet hat.«*

Die junge Kappadokierin Nino wird in
Jerusalem von ihrer armenischen
Dienstherrin im Christentum unterwie-
sen. Dabei erfihrt sie auch, da unter dem
Kreuz das Los um das Gewand Christi
»auf die Nordlichen, die Biirger Mcxetas«
gefallen sei. Nino erkundigt sich, wo die-
ses Land liegt. Sie hort weiter von den in
Jerusalem verborgenen Kreuzen, die
»nach Gottes Willen zum Vorschein kom-
men werden.« Nun teilt Nino ihr Vorha-
ben, die noch im Heidentum verharrende
Kaiserin Helena zum Christentum zu be-
kehren, mit. Auf dem Weg zum Kaiser-
hof trifft sie die vornehme Armenierin
Ripsime mit ihrem Gefolge. Nino unter-
weist die armenischen Damen im christ-
lichen Glauben und tauft sie. Dem Mar-
tyrium der heiligen Jungfrauen kann Nino
als einzige entkommen. Die Reise zur Be-
kehrung der Helena ist nun vergessen.

Nino wandert nach Georgien, um dort
zu missionieren. Nach Wunderheilungen
und der wunderbaren Rettung des Komgs
auis einer Finsfernis erfofgt 4i€ BeKehtuhg”
von Kénigshaus, Hof und Volk zum Chri-
stentum. Der Konig erbittet auf Ninos
Vorschlag Priester und Baumeister von
Kaiser Konstantin. Nino forscht in Mcxe-
ta neben ihrer Missionstatigkeit unter den
Juden nach dem Gewand Christi. Von
dem jiidischen Priester Abiatar hort sie
iiber das Gewand.'> Diese Gewandge-
schichte ist in einem eigenen Kapitel der
»Bekehrung« wiedergegeben:'6 Elios, ein
Mcxetaer Jude und Vater(!) des Abiatar,
geht zusammen mit allen Juden Kartlis
nach Jerusalem'”, um an der Verhandlung
des Hohen Rates gegen Christus teilzu-
nehmen. Seine Mutter fleht ihn an, sich
nicht an dem Unrecht zu beteiligen. Die
Juden aus Kartli kommen zur Kreuzi-
gung, in Mcxeta hort Elios’ Mutter das
Einschlagen der Négel und stirbt dariiber
vor Kummer. Das Gewand Christi fallt
durch Los an die Mcxetaer, Elios bringt
es nach Hause, seine Schwester nimmt das
Gewand an sich und stirbt aus Kummer
tiber den Tod Christi, den Tod ihrer Mut-
ter und iiber ihren Bruder, der mitschul-
dig geworden ist am Tod Christi. Kénig
Amataer und die Bevolkerung Mcxetas

12. Ubersetzung: Bekehrung

13. Ubersetzung des Gesamtwerks nach der ge-
orgischen Akademie-Ausgabe von 1959/60:
Chronik. So weit die Ubersetzung der Sat-
berti-Handschrift reicht, wird dieser hier ais
dem ilteren Zeugnis der Vorzug gegcben.

14.In der Gesamtausgabe lduft das Kapitel als
»Erzihlung desselben Priesters Abiathar liber
das Gewand unsres Herrn Jesus Christus«
(Chronik 153-163). Zur Figur des Abialar, die
widerspriichlich ist, vgl. Peradze, OrChr 32
(1927) 169f.

15. Bekehrung 302ff.; Chronik 131ff.

16. Bekehrung 315; Chronik 153f.

17. Chronik 154: Elios geht mit Longinus von
Kars.
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sind iiber das Geschehen hochst verwun-
dert, der K6nig mochte das Gewand gern
an sich nehmen, doch kann es der Toten
nicht entwunden werden. So wird sie mit
dem kostbaren Stiick beigesetzt, an einem
Ort, »den der Herr kennt.« Dieser Ort be-
findet sich »nahe der Zeder, die vom Li-
banon gebracht und in Mcxeta einge-
pflanzt wurde.«!8

Diese Zeder hat ihre eigene wunderba-
re Geschichte: die aus ihr gefertigte Saule
fiir die erste Kirche, die Kdnig Mirian
nach seiner Bekehrung erbauen [4Bt,
kann von den Arbeitern nicht an ihrern
Platz versetzt werden; erst nach dem
Gebet der Nino senkt sich die in ein Licht-
kleid gehiillte Saule an ihren Platz und
wirkt Wunder.!” In diesem Zusammen-
hang ist allerdings vom Gewand in der
Nihe der Zeder keine Rede, so daf} die
Verbindung der beiden Heiligtiimer
zumindest fiir die Friithzeit nicht konse-
quent ist.

Die Gewand-Erzihlung ist offensicht-
lich als selbstandige Uberlieferung in die
Nino-Geschichte eingearbeitet worden.
So erfiahrt Kénig Mirian eher zufillig, da3
sich die kostbare Reliquie in seiner Stadt
befindet: erst als er sich betriibt zeigt, weil
der aus Konstantinopel erbetene Bischof
Johannes die mitgebrachten Herrenreli-
quien fiir Kirchen in der Provinz verwen-
det, trostet Nino den Konig, Mcxeta habe
ja das Gewand des hochgelobten Herrn.?"

Die Frage der zeitlichen Einordnung der
in der >Bekehrung Kartlis« iiberlieferten
Erzihlungen und speziell der Nino-Vita,
deren ilteste Fassung in der Satberti-
Handschrift erhalten ist, verbindet sich
mit einem ganzen Netz von kirchenhisto-
rischen und christologischen Problemen.
Fiir die erste Fassung der Nino-Vita wird
allgemein die zweite Halfte des 9. Jh.s an-
genommen.?! Das erscheint erstaunlich
spat, da die Geschichte der Bekehrung
Iberiens durch eine — namentlich nicht ge-
nannte - gefangene Frau bereits von

Rufin in seiner 403 verfaBten Kirchenge-
schichte und dann in den Kirchenge-
schichten des Sokrates, Sozomenos und
Theodoret erzihlt wird und noch in die
Chronik des Theophanes Eingang fand.??
In georgischen und armenischen Quellen
erscheint hingegen seit dem 6. Jh. Gregor
der Parther, mit dem die Bekehrung Ar-
meniens verbunden wird, auch als >Er-
leuchter« Georgiens.??

DaB die Geschichte der Bekehrung Ibe-
riens durch Nino erst spat offiziellen Cha-
rakter erhielt, ist mit Uberlegungen zur
kirchenpolitischen Situation im orientali-
schen Bereich erklidrt worden. Die Wende
Georgiens zur byzantinischen Orthodoxie
im Jahr 605 setzte den engen Beziehun-
gen zur monophysitischen armenischen
Kirche ein Ende; die armenische Kirche
anathematisierte 607/8 die georgische
Kirche. Mit dieser Trennung, welche die
Abkehr vom gesamten monophysitischen
Orient bedeutete, ging das auch durch den
Druck der Araberherrschaft geforderte
Erwachen des georgischen SelbstbewuBt-
seins, der Kartveloba, einher, das Suchen
nach eigener Identitit im religiosen wie
im staatlichen Bereich gegeniiber dem
michtigeren Partner Byzanz.24

18. Bekehrung 318; Chronik 160.
19. Bekehrung 321ff.; Chronik 163ff.
20. Bekehrung 295 Anm. 31; Chronik 173f.

21. Vgl. dazu M. Tarchnisvili, Geschichte der ge-
orgischen kirchlichen Literatur (1955) bes.
406-410; ders., ByzZ 40 (1940) 48-77; Pdtsch,
BediKart 32 (1974) 180-212; dies., Vorwort,
Chronik, 5-49.

22. Rufin, HE X 11; Sokr. HE 1 20; Sozom. HE
I1 7, Theodoret ed. Parmentier, 74-76; Gelas.
Cyz. ed. Loeschke-Heinemann, 150-159;
Theoph. ed. de Boor, 24.

23. Tarchnisvili, ByzZ 40 (1940) 48; Pitsch, Chro-
nik 26.

24. Tarchnigvili, ByzZ 40 (1940) 57ff. hat eine wei-
tere Erklirung fiir die Zuricksetzung der
Ninoin der Friihzeit vorgetragen: Nino gehor-
te zum weiblichen Geschlecht, dem bis auf
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G. Pitsch hat darauf verwiesen, wie be-
hutsam die neue Sicht der Geschichte in

der »Bekehmung<.ihyep Platz fapd; Nino

wird in Jerusalem von einer Armenierin
im Christentum unterwiesen, unterwegs
aber unterweist sie die Armenierin Rip-
sime. Hingegen ist die Gregor-Tradition
vollig verdrangt.?’

Die Tradition zum Gewand Christi, die
den frithbyzantinischen Kirchenhistori-
kern im Unterschied zur Bekehrungsge-
schichte nicht bekannt ist, erlangte eben-
falls mit dem Erstarken der Kartveloba
wachsende Bedeutung. Kekelize sah im
Mcxetaer Gewand eine gewisse Rivalitat
gegeniiber dem Gewand der Gottesmut-
ter, das angeblich um 860 aus Jerusalem
nach Konstantinopel gelangte und die
Stadt aus arabischer Belagerung gerettet
haben soll?®, und ordnete so die Ge-
wandgeschichte ein in die allgemeine Ri-
valitat gegeniiber Byzanz.

Das Mcxetaer Heilige Gewand erscheint
erst seit dem 11. Jh. hiufiger in der christ-
lichen georgischen Literatur, im spaten
Mittelalter erlangte es sogar groBe Popu-
laritit. Katholikos Nikolos (1149-60)
zeichnete liturgische Gesange fiir die le-
benspendende Sdule und das Gewand
Christi zu ihrem gemeinsamen Feiertag
am 1. Oktober auf.?’ Kirche, Sdule und
Gewand werden mit der Trinitat vergli-
chen, die Siule »ist wie ein Schrein er-
baut, der auf das Gewand herabblickt.«
Das Gewand liegt nun unter der Saule.?®

Zugleich wendet sich Katholikos Niko-
los gegen Zweifel am Gewand unter der
Siule, dem zahlreiche Wunder verdankt
wiirden, und teilt mit, die Frau eines tiir-
kischen Sultans, die das Gewand habe
sehen wollen, sei von innerem Feuer ver-
zehrt und die von ihr bestellten Gra-
bungsarbeiter seien durch unsichtbare
Kraft an ihrem Werk gehindert worden.

Zur Zeit Timurs soll ein ehrwiirdiger
Mann das Grab der Eliosschwester dann
doch gedffnet und das Gewand heraus-

genommen haben, das bis zur Wieder-
herstellung der durch Timur zerstérten
Kirche in der ersten Halfte des 15. Jh.s in
der Schatzkammer det KatholiKoi'adfbe-
wahrt, dann in die Kirche zuriickgefiihrt
und dort im Kreuz verwahrt worden sei.
Am25. Februar 1526 iiberreichte Ursan-
Beg, ein Gesandter des Schahs Abbas,
dem Moskauer Patriarchen Philaret »das
Heilige Gewand aus Georgien«, das der
Schah wihrend seines Feldzuges durch
Georgien aus dem Mcxetaer Kirchen-
kreuz entnommen hitte.2 Moglicherwei-
se war im Kirchenkreuz ein Gewand auf-
bewahrt worden, zu dem die Geschichte
der Graboffnung zur Zeit Timurs gehor-
te. Jedenfalls kam ein ilteres kostbares
Gewand im Auftrag des Schahs nach Mos-
kau, wo es nach einigen Zweifeln und Er-
kundigungen - selbst die Archidologische
Expedition der Kaiserlichen Akademie
der Wissenschaften ist noch mit Untersu-
chungen beauftragt worden - fiir echt
befunden und in der Uspenski-Kathedra-
le ausgestellt wurde. In den Jahren von
1658 bis 1668 entstand im Auftrag des Pa-
triarchen Nikon das Neu-Jerusalem-Klo-
ster bei Istra. Die Auferstehungskirche,
in die das Gewand iiberfiithrt wurde, stellt

Konigin Tamar (1184-1213) noch ein nicdri-
gerer Rang zugemessen wurde; zudem war sic
eine Geflangene, womit die Bekehrungsge-
schichte in den bohrenden Fragen der Koni-
gin Salome, warum sich Nino als Gefangene
ausgebe, immer noch zu kdmpfen hat.

25. Chronik 25f.

26. Nach Pitsch, BediKart 32 (1974) 49.

27.Natroev 99. 102 Anm. 1.

28. Nikoloz I (1149-1160) Kartlis katolikosi-pa-
triarxis sakitavi ... ed. V. Karbela vili (1908)
23 und 52. Fiir die Durchsicht und Uberset-
zung der betr. Stellen danke ich sehr herzlich
Tina Dolize, Thilisi.

29. Zur >Geschichte« des Gewandes:
99-102.

30. Akten der archiologischen Expedition der
Kaiserlichen Akademie 3 (1836) 246f.

Natroev
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im Grundrif} eine fast mafistabsgerechte
Kopie der Grabeskirche dar.3!

Die Geschehnisse um das Gewand in
Moskau beforderten die Popularitit des
Heiligtums in Georgien. Wiederholt
wurde darauf hingewiesen, daB3 sich das
Gewand nach wie vor unter der leben-
spendenden Siule befinde.?? Im friihen
18. Jh. erscheint als neues Ikonenthema
die Darstellung der unter der Sdule be-
grabenen Frau mit dem vor der Brust fest-
gehaltenen heiligen Gewand (Taf. 8,1).
Diese Interpretation der alten Uberliefe-
rung wird gern herangezogen, um ge-
geniiber der »Zweifelhaftigkeit« des Mo-
skauer Gewandes die >Echtheit« desjeni-
gen von Mcxeta hervorzuheben.’? Zur
gleichen Zeit findet das Gewand Christi
als Unterpfand des georgischen Christen-
tums und Staates auch Eingang in die ge-
orgische Heraldik. Das Vorrecht, den
Heiligen Rock im Wappen zu fiihren,
hatte neben dem Konig selbst nur das Ge-
schlecht Bagrationi-Kartveli von Muxra-
niin Kartli, ein Zweig der koniglichen Fa-
milie. Leier und Schleuder verweisen da-
neben auf die mythischen Abstammung
der Bagratiden von Konig David
(Abb. 1).34

Kunsigeschichtliche Aspekte

Zu fragen ist nun nach der kiinstleri-
schen Ausgestaltung des Ortes, an dem
die Reliquie in Mcxeta verehrt wurde. Da
in der spateren Uberlieferung Gewand
und Sidule Sveti Cxoveli in der gleichna-
migen Kathedrale miteinander verbun-
den sind, soll zunichst die Gestaltung des
Heiligtums der Lebenspendenden Saule
betrachtet werden. In den Berichten iiber
die frilhe Ausgestaltung der Anlage bei
der Siule spielt das Gewand keine Rolle,
was wohl als Hinweis auf die erst spéter
einsetzende gemeinsame Verehrung der
beiden Heiligtiimer verstanden werden
darf.

Die erste Nachricht iiber die bauliche
Ausstattung fiir die Sdule verzeichnet die
»Bekehrung Kartlis<. Danach lieB Konig
Mirian noch wihrend des Baus der ilte-
sten, >holzernen« Kirche, deren Spuren
V. Cincaze unter der heutigen Sveti-Cxo-
veli-Kathedrale erkannt hat3>, die Siule
durch eine Holzverkleidung den Blicken
der Menschen entziehen.?® Unter Mirians
Enkel, Konig Mirdat, wurde, nachdem
das Volk der Saule zahlreiche Reliquien-
partikel entnomme hatte, aus der Siule
ein grofles Kreuz angefertigt, das auf dem
Stumpf aufgestelit wurde; anschlieBend
wurde die Ummantelung der Siule er-
hoht.3” Eine erneute Ausstattung des Hei-
ligtums tberliefert Juander fir Konig
Vaxtang Gorgasal (446-502) in Zusam-
menhang mit dem Bau der steinernen Ba-
silika®®, die in Teilen in der Kreuzkuppel-
Kirche des 11. Jh.s erhalten ist.

Nach einem Gur3ar des Konigs Bagrat
Kuropalat (826-876) stattete dieser die
Kirche in reichem MaBe aus; die Leben-
spendende Sédule schmiickte er mit Gold
und Silber; das Gewand wird noch immer
nicht erwahnt.3* Ahnlich verhielt sich Ka-
tholikos Melxisedek wdhrend des Baus

31.H. Faensen, Siche die Stadt die leuchtet
(1989) 332. 342.

32. Natroev 101 Anm. 1.

33, Marr, Chiton gospoden v kniZnych legendach
armjan, gruzin i sirijcev, in: Sbornik stat’ej
uéenikov V.I.Rozena (1897) 70.

34. Brosset, Journal Asiatique 10 (1832) 185ff. mit
Abb.; M. Vadbol’skij, Wappensymbolik Ge-
orgiens (georg. mit russ.Res.; 1980) 75f. Abb.
143.136-138. Dem russischen Resiimee ist lei-
der nicht eindeutig zu entnehmen, wem wel-
ches Wappen zuzuordnen ist.

35. Cincase, Kartuli Xelovneba 9 (1987) 15-25.

36. Bekehrung 325; Chronok 170.

37. Chronik187.

38. Chronik 267. Zur Basilika des Vaxtang:
W. Beridse u. a., Die Baukunst des Mittelal-
ters in Georgien (1980) 20.

39. Natroev 216.



Abb. I: Wappen der georgischen Konige mit dem Heiligen Rock (nach: Vadbol'skij, Wappensym-
bolik Georgiens (1977) Abb. 134. 138

der groBen Kathedrale (1010-1029) im
Jahr 1020.° Nach der Verheerung durch
die Scharen Timurs lieB Konig Alexander
(1413-1442) die schwer beschidigte Kir-
che wieder instandsetzen®' und zweifellos
auch die Anlage bei der Saule erncuern.

Die heutige Gestalt des Saulenheilig-
tums 1m Ostlichen Sidschiff der Sveti-
Cxoveli-Kathedrale stammt aus dem
Ende des 17. Jh.s. Auf einem wiir{elfor-
migen Unterbau aus Stein erhebt sich ein
von Bogen getragener steincrner Balda
chin. Die Malereien, die der Inschrift zu-
folge von Grigol Guljavaraxi$vili ge-
schaffen wurden*, zeigen Szenen aus
dem Leben der Heiligen Nino und ande-
rer Heiliger. Um den Bau befand sich im
19. Jh. ein Gitter, das einen Metallbalda-
chin trug und mit zwei kleinen Tiren an
der Nord- und Siidseite versehen war. Die
Tiir der Nordseite, aus NufB3holz, etwa

75 cm hoch und 80 cm breit, trug einen
Silberbeschlag, der das im 18. Jh. einge-
fiihrte Thema zeigte (Taf.8,1): Die im
Grab liegende Schwester des Elios halt
das Gewand Christi vor der Brust fest, aus
dem Grab wichst die von einem Engel ge-
haltene Saule, die von Nino und Konig
Mirian verehrt wird. Die Inschrift teilte
mit, daf3 der Prinz und Patriarch von Ge-
orgien Antonius (1745-1755) diese Aus-
schmiickung des Ortes der Niederlegung
des Gewandes besorgt habe.?? Seit der
Restaurierung der Kathedrale in den Jah-

40. Zu Meclxisedek: Natrocv 107 Anm. 2 ziticrt
G. Zordania, Chroniki i drugie materialy po
gruzinskoj istorii (1897) [mir nicht zuging-
lich].

41.Beridsc u. a., a. O. 118,

42.P. Zakaraia, Pamjainiki vosto€noj
(1983) 62.

Gruzii
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ren 1968 bis 1974 ist dieses nur durch gla-
serne Schranken geschiitzte Heiligtum
Ort stiandiger Verehrung.

Die gemeinsame Verehrung von Siule
und Gewand steht seit der Mitte des
12: Jh.s, als Katholikos Nikolos die Ge-
singe fiir beide verfafite (s.oben S.99)
aufler Zweifel. Fur die frithere Zeitist dies
hingegen sehr fraglich; die Berichte iiber
die frilhen Anlagen bei der Saule erwih-
nen das Gewand jedenfalls nicht. Da das
Gewand aber mindestens seit dem 10. Jh.
verehrt wurde, ist eine eigene kiinstleri-
sche Ausstattung der Reliquie zu vermu-
ten.

In diesem Zusammenhang lenkt ein bis-
her wenig beachtetes Ausstattungsstiick
im Siidschiff der Sveti-Cxoveli-Kathedra-
le zwischen den beiden westlichen Mau-
erzungen, nur wenige Meter von dem Bal-
dachin der Lebenspendenden Saule ent-
fernt, die Aufmerksamkeit auf sich. Inden
letzten Jahren befand sich hier ein Ab-
stellraum fiir altes Mobiliar und Gerite,
seit 1990 eine kleine Kapelle. Es handelt
sich um einen Bau aus Blocken unter-
schiedlicher Grofie (Taf. 8,2). Ein Unter-
bau von quadratischem Grundrifl trigt
iiber einer eingezogenen quadratischen
und einer wiederum eingezogenen run-
den Platte einen achtseitigen Oberbau.
Die als Schaufront ausgebildete Nordsei-
te des Unterbaus zeigt eine aus der Mit-
telachse verschobene Tiir und zu deren
Seiten je ein Fenster. Das ObergeschoB,
vom Untergescho3 nicht zu erreichen,
wird durch acht schmale Fenster >be-
leuchtet<. Tiir und Fenster beider Ge-
schosse werden von ornamentierten Ar-
kaden gerahmt. Je zwei gedrehte Saul-
chen auf angedeuteten Basen mit
ebensolchen Kapitellen tragen die ge-
drehten doppelten Arkadenbdgen; die in-
nere Zone der Arkadenbdgen ist mit
Flechtbandmotiven geschmiickt. Die
Rahmungen der Tir und des ostlichen
Fensters sind in grober Arbeit ausgebes-

sert. Den oberen Abschluf3 der recht-
eckigen Platte unter dem Oktogon
schmiickt ein erhabenes, gedrehtes Band.
Auf den Kanten des Oktogons sitzen am
oberen Abschlufl reliefierte Kniufe, die
relativ grob gearbeitet sind. Sie sind
denen am Kuppeltambour der Sveti-Cxo-
veli-Kathedrale vergleichbar, die von
Konig Alexander in der ersten Hilfte des
15. Jh.s erneuert wurden. Eine Reparatur
der Kapitelle im Zusammenhang mit der
Restaurierung Konig Alexanders nach
dem Mongolensturm diirfte wahrschein-
lich sein.

Dieser Bau hat bisher wenig Beachtung,
dabei aber vielfiltige Deutung gefun-
den.** AmEnde des 19. Jh.s galt er als Ka-
pelle iilber dem Ort, an dem Nino bei der
heiligen Zeder betete.®S J. Strzygowski
vermutete in dem Bau einen Heiliggrab-
bau. Er hielt ihn fir verwandt mit dem
nicht erhaltenen Grabbau fiir Gregor, den
Erleuchter Armeniens.*® In den zwanzi-
ger Jahren erhielt Fridtjof Nansen vom
Bischof von Sveti Cxoveli folgende Er-
klarung zu der Kapelle: »Sie wurde gegen
Ende des 5. Jh.s n. Chr. gebaut und ent-
hielt die Gebeine eines Mannes, der
Zeuge der Kreuzigung Christi gewesen
war. Nach einer anderen Uberlieferung
soll sie an der Stitte errichtet sein, wo der
Leibrock Christi gefunden war, den die-
ser Jude von Golgatha mitgebracht haben
soll. Wieder andere endlich behaupten,

43 Erwidhnt nur bei Natroev 103f., Abb. ge-
geniiber 86.

44. Die Kapelle wird in keinem der Bildbidnde zur
georgischen Architektur erwiahnt (R. Mepi-
saschwili u. a., Die Kunst des alten Georgien
[1977]; Beridse u. a., Die Baukunst des Mit-
telalters in Georgien [1980]; A. Alpago No-
vello u. a., Art and Architecture in Medieval
Georgia [1980]; R. Mepisaschwili u.a., Geor-
gien, Kirchen und Wehrbauten [1986]).

45. Natroev 184f.

46. Die Baukunst der Armenier und Europa 2
(1918) 648.
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die heilige Jungfrau Nino habe den
Leibrock Christi aus Jerusalem mitge-
bracht«*’. A. Mivenieva3e hilt den Bau -
ohne Daticruhg’™- tiif efn Kitceffmbdelr,
das spiter als Kirche verwendet worden
sei.®

Der Bau hat in der Architektur Trans-
kaukasiens keine Parallele. Die gesamte
Gestalt und die Anordnung der Bauele-
mente der Mcxetaer Kapelle dhneln aber
in erstaunlicher Weise der Darstellung
des Grabbaus auf der um 400 entstande-
nen Reiderschen Elfenbeintafel in Miin-
chen?” mit einer der frithesten Darstel-
lungen der Frauen am Grabe Christi
(Taf. 8,3). Dieser ist als Architektur mit
quadratischem UntergeschoB und run-
dem, erheblich kleinerem Obergeschof
dargestellt und ist so repriasentativen ro-
mischen Grabbauten wie dem von
S. Maria di Capua Vetere vergleichbar.?"

Da Iberien-Kartli in den Austausch von
Schatzkunst mit Rom bzw. Byzanz ein-
bezogen war’!, mag eine entsprechende
Darstellung auch in Mcxeta bekannt ge-
wesen sein und als mogliches frithes Vor-
bild fiir die Kapelle gedient haben, um
auch im monumentalen Bereich auf die
reichen Traditionen des frithchristlichen
Georgien hinzuweisen.

Veranlaft hat den Bau woh! Katholikos
Johannes V. Okropiri (Chrysostomos,
1042-1063), von dem die anonyme Le-
bensbeschreibung Konig Bagrat IV.
(1027-1072) in der >Chronik Kartlis< be-
richtet: »Und er erbaute in der siidwest-
lichen Ecke der iiberaus heiligen und ka-
tholischen Kirche eine Kapelle aus ge-
heiligtem Stein, wei3 und schén
behauen.«52 Ob die >Kapelle« einen ilte-
ren Vorgingerbau ersetzte, ist gegenwar-
tig nicht zu kldren.

Trier — Legende und Tradition

In Trier erscheint die Tradition zum Ge-
wand Christi ausgepragt in der Gesta Tre-

»

verorum, die zwei Uberlieferungen ver-
bindet: Helena, die Mutter Konstantins,
schenkte dem Trierer Bischof ihren Pa-
lastfint derr Baurder Bischofskische .Nach
der Auffindung der Kreuze Christi und
der Schicher in Jerusalem schenkt
Helena der neuen Kirche das Gewand
Christi, das durch den Bischof Agritius in
die Stadt gebracht wird.

Die umfangreiche Forschung hat die
Uberlieferungen griindlich untersucht.
Die Geschichte der Palastschenkung wird
erstmals faf3bar in der um 880 von dem
Moénch Altmann von Hautvillers verfaf3-
ten Vita der Heiligen Helena. Das 11. Jh.
weil3, daB3 Helena den Palast dem Bischof
Agritius geschenkt hat, der den prunk-
vollen Bau in eine christliche Kirche um-
wandelte.” In der um 1060 verfaBten Vira
Agricii wird erstmals eine in der Mauer
der Ostapsis verborgene Tuchreliquie er-
wahnt, iiber deren Bedeutung noch un-
terschiedliche Auffassungen — tunica in-
consutilis, purpurea vestis oder caligae —
bestehen. Der mit der Offnung beauf-
tragte Monch verliert dabei sein Augen-
licht, die Reliquie bleibt unberiihrt.>
Thiofrid von Echternach weif3 in seinen
vor 1110 verfaBten Flores epitaphii sanc-
torum, die er dem Erzbischof Bruno von
Trier widmet, noch nichts von einer Trie-
rer Gewandreliquie; er wiederholt die
Version der Chronik Fredegars von der

47.F. Nansen, Betrogenes Volk (1928) 82.

48. Zod¢estvo drevnej Gruzii (1969) 72.

49. W_F. Volbach, Elfenbeinarbeiten der
Spitantike und des frithen Mittelalters (1952)
Nr. 110 Taf. 33.

50. Volbach a. O. 58.

51. Vgl.dazu Plontke-Liining in: Aktendes 13. In-
ternat. Kongresses fiir christliche Archaolo-
gie, Bonn 1991, JbA Chr. Erg.bd. [im Druck}.

52. Chronik 369.

53.]1. Zink in: F. Ronig, Der Trierer Dom (1980)
18 mit Quellen- und Literaturnachweisen.

54. Acta SS lan. I (1734) 776 n.17.
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Auffindung des Gewandes 590 in Zafad
und der Ubertragung nach Jerusalem.’

DaB Helena das Gewand Christi nach
Trier geschickt habe, teilt schlief3lich das
Silvesterprivileg mit, das um 1124 in die
nach 1101 verfafiten Gesta Treverorum
eingefiigt wurde. Das Silvesterprivileg
ist seit langem als eine Falschung im Dien-
ste Trierer Hegemonialbestrebungen er-
kannt.’” Die Helena-Geschichte, welche
die Mutter des Christenforderers Kon-
stantin als >Sponsorin« des Bistums aus-
weist, war fiir den Kampf, den das Trie-
rer Bistum im 12. Jh. mit dem Hinweis auf
die glorreiche Vergangenheit der Stadt
um den Primat in Deutschland fiihrte, be-
sonders geeignet.>® Trier hatte in der Vél-
kerwanderungszeit seinen  einstigen
Glanz als Metropole eingebiifit. Erst im
11. Jh. begann die allgemeine Konsoli-
dierung der Stadt, die mit der Besinnung
auf die herausragende Rolle Triers in der
Antike einherging.

Die Domgrabungen 1945/46 und
1968-74 koénnen die Uberlieferung der
Palastschenkung allerdings bestétigen.
Sie erbrachten die Reste einer mehrfach
umgebauten Palastanlage, deren heraus-
ragendster Teil der Raum mit der zwi-
schen 317 und 326 entstandenen grof3ar-
tigen Kassettendecke ist.>

Eine nur in Ansitzen festgestellte, in die
Zeit zwischen 328 und 337 datierte und
als >zwolfseitige Anlage< rekonstruirte
Struktur im Zentrum der konstantini-
schen Nordkirche bezeichnete der Aus-
graber, Th. T. Kempf, als mafistébliche
Kopie des Heiligen Grabes in Jerusa-
lem%, in dem eine Herrenreliquie aufbe-
wahrt worden sei; Kempf nimmt bereits
fur das 4. Jh. das Gewand Christi an und
sieht hier eine »ungebroche Tradition seit
dem 4. Jh.«.5! Dieser Bau habe in Ver-
bindung gestanden mit Konstantins letz-
tem Aufenthalt in Trier im Jahr 328. Diese
Rekonstruktion beruht auf zahlreichen
Hypothesen, so dafl ihnen zumindest bis

zu einer endgiiltigen Publikation der
durchaus nicht eindeutigen Befunde mit
Skepsis zu begegnen ist.

Fiir die Einfithrung einer Herrenmemo-
rie in Trier lassen sich aber einleuchten-
de Griinde anfithren. Die Residenz
brauchte eine kostbare Memorialanlage,
die den kaiserlichen Bauten an den Orten
der Mirtyrerverehrung in Rom und vor
allem an den loca sancta zur Seite treten
konnte. Konstantins Apostelkirche in
Konstantinopel, das wie Trier keine Mar-
tyrertradition hatte, wurde mit den Ke-
notaphen der Apostel ausgestattet. Daf3
hier zumindest zur Zeit Konstantins
»dingliche« Reliquien nicht fiir erforder-
lich gehalten wurden®?, darf aber wohl als
Parallele fiir Trier herangezogen werden.

1196 ist die Trierer Gewandreliquie
schlieBlich im Altar des Ostchors nieder-
gelegt worden, wo sie bis zur ersten > Aus-
stellung« im Jahr 1512 verblieb.®? Eine
Bulle Papst Leos X. im Jahr 1515 trat fiir
die Echtheit der Reliquie ein, Martin Lu-
ther schimpfte emport: »Was that die
neue BescheiBerei zu Trier, mit Christus
Rock? Was hat hie der Teufel groBen
Jahrmarkt gehalten in aller Welt, und so
unzihlige Wunderzeichen verkauft!«54

55.PL 57, 375¢.

56. Knaus, Vor Rom stand Trier (1948); LThK 8,
1349.

57.E. Zenz, Die Taten der Trierer (1955) 81
(Anm. 6 zu Kap. 18) mit weiterfithrender Li-
teratur.

58. Knaus a.0. 6 und 8(f.

59. Kempf, Archiaologisches Korrespondenzblatt
7 (1977) 147ff;; W. Weber, Constantinische
Deckengemialde aus dem romischen Palast
unter dem Trierer Dom (1984).

60. Zitiert bei Zink in F. Ronig, Der Trierer Dom,
24 Anm. 85.

61. Kempf, a.0. 22.
62.Stockmeier, JbAChr.
105-113.

63. Zur hier zusammengefaBten Geschichte der
Reliquie vgl. LThK 8, 1349if.

Erg.bd. 8 (1980)
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Festgelegt durch die papstliche Bulle fan-
den ab 1515 alle sieben Jahre > Ausstel-
lungenc« statt, die seit der zweiten Hiilfte

ten die Pilger zum Heiligtum, zwei Leuch-
terengel halten Wache. In der oberen Ni-
sche stehen die Skulpturen der fiir das

des 16 JH.s seltehetr wufdén.” *~ ° * = * “17JH. fiberieferrerr Grimderbischtfe der

Wihrend der franzosischen Revolution
war die Reliquie ins rechtsrheinische Ge-
biet ausgelagert worden. Eine erneute
Ausstellung fand 1810 anlidBlich der
Riickfiihrung nach Trier statt. Zur Aus-
stellung von 1844 pilgerten 1,1 Millionen
Menschen, Wunderheilungen wurden in
grofler Zahl vermeldet. Die Ausstellung
filhrte zur Entstehung der religids-sozial-
politischen Bewegung des Deutschkatho-
lizismus und beférderte durch die Her-
ausforderung der protestantischen Kri-
tik®> die Forschungen zur Geschichte
Triers. Weitere Ausstellunge wurden
1891, 1933 (2 Millionen Pilger) und 1959
(1,7 Millionen Pilger) veranstaltet.

Kunstgeschichtliche Apekte

Auch fiir die Trierer Reliquie soll nun die
kiinstlerische Ausstattung betrachtet wer-
den. In den Jahren von 1687 bis 1710 er-
bauten der Bildhauer und Architekt Jo-
hann Wolfgang Frohlicher und sein Nach-
folger Philipp Ravenstein im Auftrag des
Erzbischofs Johann Hugo von Orsbeck
die barocke Heiltumskammer in der Ost-
partie des Doms. Die hohe Fassade, zu
der zwei seitliche Treppenaufginge
filhren, ist durch Saulen gegliedert und
mit reichem Skulpturenschmuck ausge-
stattet. Der Blick fithrt durch eine von
Wolken und Engeln gesaumte Offnung in
die Kapelle, in der das wahrend der fran-
zosischen Revolution zerstorte kostbare
barocke Silberreliquiar in Form eines
Schreines mit der Gewandreliquie stand.
Diese wird heute in einem einfachen gla-
sernen, stets verhiillten Schrein aufbe-
wahrt.

Die Skulpturen der Fassade konzentrie-
ren die Trierer Tradition: Konstantin und
Helena an den Treppenaufgingen gelei-

Trierer Gemeinde, Eucharius, Valerius
und Maternus, flankiert von den beiden
Johannes. Bekront ist die Fassade von der
Mutter Anna mit Maria und dem Chri-
stuskind, die Gebilkzone ist bevolkert
von musizierenden Putten.®®. Die Heil-
tumskammer, welche die Reliquie in un-
erreichbarer Nahe verwahrt, ist als ideel-
les und architektonisches Zentrum von
allen Punkten des Domes aus sichtbar.

Ausblick

Die Traditionen zum Gewand Christi in
Mcxeta und Trier erwuchsen in Stadten,
die im 4. Jh., fiir das entscheidende Er-
eignisse um die Reliquie mitgeteilt wer-
den, in ihrem jeweiligen Land von hoch-
stem Rang waren. Sie werden eng ver-
kniipft mit der Lokalgeschichte.

Die Mcxetaer Tradition bleibt dabei
dicht an der biblischen Uberlieferung,
indem sie bis zur Kreuzigung und dem in
den Evangelien iiberlieferten Losen um
das Gewand Christi zuriickgeht; sie ver-
kniipft dies durch die Elios-Episode ge-
schickt mit der Lokalgeschichte. Durch
ithre Einbettung in die Erzihlung iiber die
Bekehrung Kartlis durch die Heilige Nino
im 4. Jh. wird die Gewandlegende zudem
mit einem Kulminationspunkt der geor-
gischen Geschichte verbunden.

Die Trierer Tradition bezieht die bibli-
schen Berichte iiber das Geschehen in Je-

64. Realencyclopadie fir protestantische Thco-
logie und Kirche 172 (1906) 61.

65. Bereits 1844 erschein in Diisseldorf{ in erster
Auflage H. Gildemeister, H.v. Sybei, Der
heilige Rock in Trier und die zwanzig ande-
ren ungendhten Rocke.

66. Zur Heiltumskapelle: F. Ronig, Der Trierer
Dom.
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rusalem nicht ein, aber sie kann sich auf
die Protagonisten der Geschichte beru-
fen. So beschrinkt sie sich auf die Ge-
schichte des 4. Jh.s, die mit der Forderung
des Christentums unter der konstantini-
schen Dynastie ihren Hohepunkt erreicht;
sie handelt von Bischof Agritius und
Helena mit der Geschichte der Kreuz-
auffindung, in der allerdings vom Gewand
Christi keine Rede ist, also von fiir Jeru-
salemn mitgeteilten Ereignissen wiederum
des 4. Jh.s.

Einander nah sind beide Uberlieferun-
gen in der historischen Situation und dem
daraus erwachsenden politischen An-
spruch, in dem sie fabar werden. Die Ge-
schichte in Mcxeta wird in die Bestre-
bungen um Autonomie des erstarkenden
Georgien gegeniiber Byzanz - ihre Paral-
lelitdt zur Kreuzauffindung durch Helena
zielt auf die Gleichstellung Georgiens mit
Byzanz - und die Bekriftigung der Auto-
kephalie der georgischen orthodoxen Kir-
che nach den christologischen Problemen
der Friihzeit mit hineingenommen. Be-
sondere Bedeutung erlangt sie in der Aus-
einandersetzung mit der russischen Kir-
che im 18. Jh. Erst in diesem Zusammen-
hang wird das Gewand zu einem Thema
der georgischen Kunst. Die Trierer Ge-
schichte wird einbezogen in die An-
spriiche auf den Primat des Erzbistums
Trier in Deutschland. Mit dem Beginn der
Ausstellungspraxis wachst seit 1515 der
Stadt zudem die Rolle eines Pilger-
zentrums zu, dessen Bedeutung weit iiber
die Region hinausgeht.

Die Reliquie in Mcxeta bleibt den Gléau-
bigen stets verborgen und wird so ein
schwer anfechtbares Unterpfand des ge-
orgischen Christentums, wiahrend die Dis-
kussionen um das Trierer Gewand seit
Luther immer wieder aufflammen.

Es mag Zufall sein, daB die Trierer Tra-
dition spater greifbar wird als die von
Mcxeta. Dennoch soll hier eine Hypo-
these vorgestellt werden, die nur auf den

ersten Blick ginzlich abwegig erscheint.
Der Ansto3 zur Ausgestaltung der Ge-
wandgeschichte kam iiber Erzbischof
Poppo nach Trier. Von Poppos Pilger-
fahrt nach Jerusalem, die er zwischen 1028
und 1030 in Begleitung des spiteren Hei-
ligen Simeon unternahm, iiberliefern die
Gesta Treverorum nur das blanke Fak-
tum, iiber seine Erlebnisse und Kontakte
im Heiligen Land erfahren wir nichts.67
Auch iiber Simeons siebenjahrige Titig-
keit als Pilgerfithrer im Heiligen Land teilt
seine vom Abt Eberwin verfaf3te Vita
keine Einzelheiten mit.%% In seiner Ei-
genschaft als Pilgerfiihrer ist Simeon aber
mit den in Jeruslaem umlaufenden Ge-
schichten bestens vertraut gewesen. In
dieser Zeit spielten die Georgier eine
nicht unerhebliche Rolle in der Heiligen
Stadt.?® Ihre Gewandtradition, selbst
stark vom Jerusalemer Pilgerbetrieb ge-
pragt, war zweifellos eine Werbung fiir
das nordliche Land. Simeon, und iiber ihn
auch Poppo, mufB3 diese Geschichte ge-
kannt haben. Nur wenige Jahre nach bei-
der Tod - Simeon starb 1035, Poppo 1047
- beginnen in Trier die Reflexionen iiber
die Gewandreliquie, unklar und vorsich-
tig zunichst: 1060 wird die geheimnisvol-
le Tuchreliquie in der Ostapsis erstmals
erwahnt. Erst das Silvesterprivileg spricht

67. Zu Poppo: Gesta Treverorum cap. 30. 31 Ad-
ditamenta et continuatio [, Ed. G. Waitz,
MGSS 8 (1848) 171-200; F. Lesser, Erzbischof
Poppo von Trier (1888); Jacobi, Archiv fiir
mittelrheinische Kirchengeschichte 13 (1961)
9-26; F.Pauly, Aus der Geschichte des
Bistums Trier, Il 18 (1969) 63ff.

68. Vita Simeons des Eberwin, AASS Junius |
(1965) 89ff.

69.Die Beziehungen Georgiens zum Heiligen
Land erreichten im 11. Jh. ihren Hohepunkt.
In den vierziger Jahren wurde das Kreuzklo-
ster in Jerusalem erbaut. Seit 1050 hatten die
Jerusalemer Georgier einen cigenen Bischof
fir Golgatha und hielten den Schliissel der
Anastasis-Kirche (vgl. dazu Peradze, Georgi-
ca I (1937) 184 mit Anm. 7; 217.
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danr, fast siebzig Jahre spiter eine deut-
liche Sprache. Es ist also nicht vollig un-
rpﬁg]ic':h,'da‘B gie.TEie'rer Tradition auf die-
jenige von Mcxeta zurdicKgeht! ~ © ° °

Mcxeta und Trier: zwei alte Stadte in Ost

und West mit individuellen Traditionen
zu einer Reliquie, die aus gemeinsamer
Wurzel erwachsen sind. Beide sind bis
" Hefie”stolZ 4uf iMre¢ Ybéritcferang and
wissen viel zu wenig voneinander.
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