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Nugzar Ter-Oganov

Biirgerliche Reformen in Georgien und die Lage der georgischen Juden in den
1850er/1860er Jahren (nach den Aufzeichnungen von Jeguda Cernyj)

Die Tragheit des politisch-6konomischen Systems, aber auch die Kriege mit dem Iran
und der Tiirkei im ersten Drittel des 19. Jahrhunderts verhinderten, dass das zaristische
Russland Georgien (wie iibrigens auch den gesamten Kaukasus) vollstindig
kolonialisierte. Die danach eintretende relative Ruhe nutzte das Zarenreich aber dazu,
Georgien weiter in das russische Imperium einzugliedem.

Ungeachtet eines gewissen Wandels im gesellschaftlich-6konomischen Leben Georgiens
und der Umsetzung einer Verwaltungsreform in Transkaukasien im Jahre 1840 in den
1850er Jahren verblieb die iiberwiltigende Mehrheit der georgischen Juden in
Leibeigenschaft, sowohl des Staates wie auch der Gutsbesitzer und der Kirche. Es wird
angenommen, dass aus historischen Griinden die Juden in Westgeorgien, die
hauptsichlich in Abhingigkeit der georgischen orthodoxen Kirche lebten, ein leichteres
Leben als die Juden in Ostgeorgien hatten, wo jene Juden, die jene den Gutsbesitzern
gehorenden Juden die Mehrheit unter zwet anderen Kategorien der leibeigenen Juden
bildeten. Wie dem auch sei, die tatsichliche Situation war die, dass die Juden
Ostgeorgiens in der Regel in ldndlichen Regionen siedelten, innerhalb ihrer Dorfer oder
nahe gelegener Siedlungen Kleinhandel betrieben und teilweise ein Handwerk ausiibten.
In dieser Periode war die Mischung aus Handel, Handwerk und Landwirtschaft ein
charaktenstisches Phianomen des Judentums in Ostgeorgien.

Es muss hinzugefiigt werden, dass die georgischen Juden wegen ihrer wirtschaftlichen
Tatigkeit noch in den 1850er Jahren — mit Ausnahme von Axalcixe — selten in
ostgeorgischen Stiadten lebten. So etwa wohnten im Jahre 1853 in einem so groflen
Handels- und Handwerkszentrum wie es das historische Gori war nur vier Juden,
wihrend in den lindlichen Gegenden des gesamten Kreises von Gori 1506 Juden lebten.
Dabei betrieb die Hilfte der jiidischen Bevolkerung Handel (732 Héandler und 32
Handwerker)." Die jiidischen Hindler trugen zum groBen Teil Waren von Dorf zu Dorf,
aber verkauften auch vor Ort — in Buden und Héusem. Hauptsichlich wurden Leinen,
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Tabak, Wolle, Salz, Salzfisch, Kattun, Seide und verschiedene Kleinigkeiten

vertrieben. Wenn auch die Handlgr die Wargn_in die. nahe gelegenen Dorfer und
Siedlungeén verkauften, so mussten sie bis nach Gori, Tbilisi (Tiflis) und sogar nach
Imeretien fahren, um die Waren einzukaufen’ Der Hauptteil der ostgeorgischen
jidischen Hindler betrieb Kleinhandel.

Ein vergleichsweise anderes Bild zeigt sich, wenn man die Lage der Juden in
Weslgeorgien betrachtet, wo die Mehrheit der jiidischen Bevolkerung — unabhingig von
der Kategorie der bauerlichen Abhingigkeit — in Stidten lebte, was sich mit dem
Umstand erkldren ladsst, dass ein groer Teil der Juden, der aus Ostgeorgien in den
westlichen Teil gefliichtet wa, das Leben in den Stidten bevorzugte. Unter den Juden,
die in Westgeorgien lebten, gab es viele Auswanderer aus Axalcixe, dessen Bewohner
traditionell sowohl Binnen- als auch Transithandel betrieben.

Der grofite Teil der stadtischen jiidischen Bevélkerung konzentrierte sich in Kutaisi, wo
Ende der 50er Jahre 1185 Juden lebten, von denen fast die Hilfte (527 Menschen) in
den 60er Jahren freie Biirger waren, also frei von Leibeigenschaft lebten und die einen
bestimmten materiellen Wohlstand und soziales Ansehen besassen. Ein groBer Teil der
zweiten Hilfte der Bevolkerung Kutaisis (430 Menschen) zéhlte zu den Leibeigenen der
Kirche. Verglichen mit der Anzahl der kirchlichen Leibeigenen gab es wesentlich
weniger Leibeigene des Staates (184) und der Gutsbesitzer (34).”

Obwohl der Haupthandel durch die georgischen Juden in Westgeorgien meist in Kutaisi
vor sich ging, konnte man in allen groBen Handelszentren dieses Gebietes Juden
begegnen. Dabei war es eine charakteristische Besonderheit des jiidischen Handels die
Waren von Dorf zu Dorf auszutragen, da die Gewinne dort gréBler waren, wie 1. Slivickij
erkliarte. Offensichtlich wurde das Verbot des Regenten von Imeretien, des zarischen
Generals Especho aus dem Jahr 1840 in den folgenden Jahren nicht immer beachtet.
Dieses war von den ansissigen Grofgrundbesitzern und sogar vom Hauptbevollmich-
tigten in Georgien unterstiitzi worden und untersagte den Juden, Waren von Dorf zu
Dorf zu vertreiben. Die ortlichen Gegebenheiten zwangen die jiidischen Héndler dazu,
nicht nur Ware-Geld-Geschifte durchzufiihren, sondem auch Tauschhandel zu
betreiben: eine Ware im Tausch gegen landwirtschaftliche Produkte (sozusagen das
Urbild des modemen Tauschgeschiftes!). Ein jidischer Hindler, der beriicksichtigte,
dass die Landbevélkerung iiber kein Geld verfiigte (und es gab in Georgien Regionen,
wo die Naturalwirtschaft vorherrschte; und in einigen Gegenden Svanetis waren noch
die Uberbleibsel der alten Gentilordnung in Kraft), war vor Ort oft damit einverstanden,
von den Bauern statt Geld landwirtschaftliche Produkte anzunehmen. Es muss
angenommen werden, dass eine solche einfache Operation dem Hindler groBere
Einnahmen verschaffie als der Verkauf von Waren gegen Geld. Auf die besondere
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Neigung der Juden ,,in den Dérfern an den Pfosten zu riitteln verwies auch I
Slivickij, der dies damit erklirte, dass sie ,,groBeren Gewinn* erzielten.*
Hier muss angemerkt werden, dass sich der Handel der Kleinsthindler und Kleinhind-
ler mit Waren von Dorf zu Dorf nur darin unterschied, dass die Kleinsthindler ihre
Waren bei den GroBhindlem iiber Kredite bekamen, withrend die Kleinhiindler diese oft
fir ihr eigenes Geld kauften. Aufler in Kutaisi betrieben die georgischen Juden ihren
Handel unter anderem in Siedlungen Westgeorgiens wie Oni, Sa¢xere, Xoni und Lailasi.
Dabei stand der Umsatz des Handels vieler von ihnen nur ein wenig hinter dem
Handelsumsatz von ganz Kutaisi zuriick (100.000 Rubel). So betrug der Umsatz in der
Siedlung Xoni anndhernd 100.000 Rubel, in der Siedlung Oni 60.000 Rubel, in Kulasi
die 70.000 Rubel und in Sa&xere ca. 50.000 Rubel’.
Es wurde nicht nur in stidtischen und lindlichen Liden und auf den Dérfern Handel
betrieben, sondern auch auf Basaren. Zum Beispiel wurde in Kutaisi auf dem grofien
Markt, wohin Produkte aus der Landwirtschaft gebracht wurden, grofles und kleines
gehomtes Vieh aus verschiedenen Regionen Westgeorgiens zum Verkauf angeboten.
Hier handelten die Juden (neben den Armeniern) mit lokalen wie auch mit aus Russland
eingefiihrten Waren sowie mit industriellen Produkten aus auslindischer Herstellung.®
In ganz Georgien wurden neben den gewdohnlichen Basaren grofle Jahrmirkte
veranstaltet. Sie wurden fiir gewo6hnlichen an Freitagen abgehalten (was auf die religitse
Zugehorigkeit der Teilnehmer der Jahrmirkte verweist — Christen und Juden). Es gab
auch solche Jahrmirkte, die die ganze Woche stattfanden. Einige Jahrmirkte trugen
traditionellen Charakter und wurden zu besonderen christlichen religiosen Feiertagen
abgehalten. Dabei wurden solche Jahrmirkte nicht selten unweit von kultischen
Gebiuden organisiert.
Die Anhidufung von Kapital gab den jidischen Hiandlem die Méglichkeit, sich von der
Leibeigenschaft loszukaufen, allerdings trug diese Erscheinung keinen Massencharakter.
Daher waren auch in den 1850er Jahren die Mehrheit der jiidischen Héndler noch als
Leibeigene von ihren Grundherren oder dem Staat abhingig. Dennoch wurde gerade in
den Jahren vor den Reformen der beginnende Prozess der sozialen Ausdifferenzierung
der jiidischen Gemeinde sichtbar, als Vertreter der jiidischen GroBhindler bereits enge
Geschiftsbeziehungen zu einzelnen georgischen Fiirsten und Kirchenvertretern pflegten.
Neben dem GroBhandel betrieben die jiidischen Handler auBerdem auch Geldverleih.’
Und dennoch, die Leibeigenschaft des groBten Teils der jiidischen Bevélkerung
Georgiens, die Existenz verschiedener Gesetze, die beschrinkte Sphére ihrer Arbeits-
titigkeit, aber auch die Besonderheiten der sozialen und gesellschaftlichen Lage der Ju-
den in der georgischen Gesellschaft bremsten die Entwicklung der jiidischen Gemeinde,
die sich unter dem sozialen wie auch nationalen Joch der zaristischen Macht befand.
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Die Krise des feudalen Landbesitzes in Russland stellte das Imperium vor die
Notwendigkeit, eine ganze Reihe von Refopmgn. zur. Retiung. der. Selbstherrschaft
diréhzuflhien. Zu dlesen Reformen gehorte als wesentlichste die Bauemreform von
1861, die die Leibeigenschaft abschaffte. In Georgien trat das Dekret zur Aufhebung der
Leibeigenschaft erst in Jahre 1864 in Kraft und seine Umsetzung zog sich iiber einige
Jahre hin (so wurde in Svaneti die Leibeigenschaft erst im Jahre 1871 abgeschafft).
Trotzdem begann gerade wegen der Bauernreform der Prozess des schrittweisen Zerfalls
des feudalen Landbesitzes. Zugleich forderte die Entwicklung der Ware-Geld-
Beziehungen noch mehr die Entwicklung des gutsherrlich-individuellen Landbesitzes,
was in erster Linie fiir den privaten Landbesitz und die Herstellung von Waren Wege
ebnete. Auf der anderen Seite suchte das Handelskapital Wege zur Investition in die
kapitalistische Produktion. Eine besondere Rolle in der Entwicklung des Auflenhandels
und der Anreicherung von Kapital spielte auch die Emﬁlhrung des zollfreien Handels
zwischen Europa und Asien iiber Transkaukasien, was im Jahre 1864 cingefiihrt wurde.®
Natiirlich war die grofite Errungenschaft der Bauernreform die personliche Befreiung
der Bauern von der Leibeigenschaft. Von nun an waren die Bauern in Georgien, unter
ithnen auch die georgischen Juden, juristisch freie Personen.
Obwohl die Justizreform, die in Russland durchgefiihrt wurde und in deren Ergebnis die
Standes- und Leibeigenengerichtsbarkeit durch eine neue biirgerliche Gernichtsbarkeit
abgelost wurde, in Georgien nur mit groen Verinderungen am Inhalt der Reform
umgesetzt wurde, hatte sie bei aller Beschranktheit dennoch einen nicht geringen Anteil
an der Schaffung der juristischen Voraussetzungen fiir die Entwicklung des
Kapitalismus in Georgien.
Die Bauern- und Justizreform spielten gemeinsam mit den objektiven Verinderungen in
der sozialen Schichtung der Gemeinde eine entscheidende Rolle bei der Verinderung
der sozialokonomischen Lage der georgischen Juden. Ungeachtet der Tatsache, dass als
Ergebnis der Bauernireform die Leibeigenen Teile ihres Landes und auch das Recht, die
Weiden und die Wilder zu nutzen, verloren, erhielten sie dennoch die volle personliche
Freiheit. Wenn man die natiirliche Neigung der georgischen Juden zu Geld- und
Handelsgeschiften beachtet, bekamen sie in dieser Situation einen besonderen Impuls
fiir ihre Tatigkeit. Ubrlgens versiumte auch Jeguda Cemyj seinerzeit nicht, iiber diese
neue Erscheinung im Leben der georgischen Juden zu berichten, wenn auch in einem
anderen Kontext. ,Jetzt, wo sie von der Leibeigenschaft befreit waren*, schrieb er,
,,weitete sich der Handel aus und sie [die Juden von Kutaisi — N. Ter-Oganov] wurden
zu sehr wohlhabenden Leuten.’
Obwohl es keine schriftliche, dokumentarische Geschichte des georgischen Judentumns
gibt, auch nicht des 19. und 20. Jahrhunderts, geben die verfiigbaren Archivmaterialien,
die Angaben aus statistischen Sammelbinden, statistisch-okonomische Beschreibungen
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einzelner Gebiete Georgiens und auch die Materialien der georgischen und
russischsprachigen Presse nicht wenige Informationen zur Erforschung der
verschiedenen Seiten des Lebens aller Schichten des georgischen Judentums in der
Periode nach den Reformen.
Die meisten Informationen iiber die Lage der georgischen jiidischen Gemeinde in den
1860er Jahren gibt die aufschlussreiche Arbeit des russischen Juden Jeguda Cemyj in
seinem ,,Buch der Reisen in den Kaukasus und nach Transkaukasien“. Das Buch wurde
im Jahre 1884 in St. Petersburg unter der Redaktion und mit einem Vorwort von Dr.
Garkavi verbffentlicht. Wie damals der Mitarbeiter des Staatlichen Historisch-
Ethnografischen Museums der Juden Georgiens M. Mamistvali§vili schrieb, war
Jeguda Cernyj der erste, der ... iber mehrere Jahre die Geschichte und die Ethnografie
der kaukasischen Juden untersuchte und grundlegend erforschte. Jeguda Cernyj ist
chronologisch gesehen der erste von den Forschern, denen es gelang, die zu diesen
Fragen zu arbeiteten (Cebi Kasdoj und M.S. Pliseckij)."°
Weil praktisch georgische dokumentarische Quellen fehlen (paradoxerweise im
Gegenteil zur spitfeudalen Epoche), ist das von Cernyj gesammelte reichhaltige
historisch-ethnografische Material eine unschitzbare Quelle zur Erforschung eines
breiten Spektrums von Fragen zur sozialdkonomischen und rechtlichen Lage der
georgischen Juden in den 1850er und 1860er Jahren.
Man darf ebenfalls nicht vergessen, dass Cernyj, wie er des Ofteren auf seinen ,,Reisen*
bemerkte, von Seiten der Zentralmacht mit besonderen Befugnissen ausgestattet worden
war. Offensichtlich lag die Regulierung des inneren Lebens der religiésen Gemeinden
nicht nur im Interesse der jiidischen Gemeinschaft, sondern auch der Staatsmacht.
Der Autor der Reisen griff bei der Zusammenstellung seines Werkes nicht nur auf
eigene Beobachtungen und Gespriache mit Menschen zuriick, sondern verwendete auch
eine Reihe historisch-dokumentarischer und narrativer Quellen sowie Zeugnisse vieler
Forscher und reisender Ethnografen iiber die Juden im Kaukasus.
Wie bekannt ist, wurde die Glaubwiirdigkeit und der Wert seiner Angaben
wissenschaftlich durch spezielle Forschungen der Mitarbeiter des GIEME Georgiens
bekriftigt."'
Cernyj war der erste, der sich die Aufgabe stellte, vor Ort verschiedene Aspekte der
sozialokonomischen und gesellschaftlich-rechtlichen Lage und sogar der geistig-
religiosen Lebensweise der georgischen Juden zu erforschen. Er wendete nicht wenig
Energie auf, um Ordnung in das innere System der Verwaltung der Synagogen der
georgischen Juden zu bringen.
Nachdem er seine Reise Ende November 1866 in den Siidrussischen Regionen begonnen
hatte, bereiste er alle wichtigen Siedlungsorte der jiidischen Bevolkerung und beschrieb
die triibselige und rechtlose Lage der Juden im Sitiden Russlands, darunter auch
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Dagestan. Am 14. Mai des Jahres 1869 begann er seine Reise durch Georgien mit der
Fahrt von Tbilisi nach Gori. Wihrend seines Aufgnthaltes in Georgien sammelte.Cernyj
bédeufsamés Matérial, ‘aus welchem nach meiner Meinung nicht so sehr den von ihm
aufgeschriebenen Uberlieferungen und Legenden wie der realistischen Beschreibung der
gegenwartigen Lage der georgischen Juden eine besondere Beachtung zukommt. Dank
des ethnografischen Materials Cernyjs kann man ein realistisches Bild iiber das
materiell-geistige Leben der jidischen Gemeinde Ende der 1860er/Anfang der 1870er
Jahre gewinnen.

1. Gebiete, in denen georgische Juden lebten, ihre Wohnverhiltnisse und die Art ihrer
Beschdftigung

In seinen ,Reisen” zihlt Cemyj die bekannten Handels- und Handwerkszentren des
damaligen Georgiens auf, wo georgische Juden lebten und arbeiteten: Cxinvali, Gori,
Breti, Kareli, Surami, Kutaisi, Le¢xumi, Oni, Sa¢xere, Axalcixe, Acquri, Digviri,
Axaldaba, Kula$i, Ban3a, Su3una, Senaki (zum Zeitpunkt seiner Reise lebten dort nur
zwei jiidische Familien), Sa¢ino, Vaxani, Ali und TamarasSeni.

In allen oben aufgezadhlten Orten lebten georgische Juden in separaten jidischen
Wohngebieten (mit Ausnahme von Saéxere, wo Juden in verschiedenen Teilen der
Siedlung lebten, in Abhingigkeit ihrer Zugehéorigkeit zu dem einen oder dem anderen
Fiirsten). Ofter waren die jiidischen Siedlungen nahe an einem Fluss oder nicht weit
davon gelegen (so z.B. in Cxinvali beim Fluss Liaxvi, in Gori und Axalcixe am Fluss
Mtkvari (Kura), in Kutaisi am Rioni und so weiter).

Abhingig davon, wo sich die Wohnorte sich befanden, waren die Typen der
Wohnverhiltmissen der georgischen Juden verschieden. So z.B. bauten in Cxinvali nach
Auskunft von Cernyj ,,die Juden ihre Hiuser nach europiischer Art, mit Geschmack,
genauso wie auch ihre Nachbarn—Georgier und Armenier und nicht so wie die
Dagestaner Juden“'?. Unter den Hiusemn der Juden in Cxinvali fiel das zweietagige Haus
des Rabbiners Jakov auf, welches aus Lehm und Kalk erbaut worden war. In der ersten
Etage gab es kleine Handelsldden, die zweite Etage wurde bewohnt. Das Haus sah sehr
stattlich aus und bestand aus sehr groflen Zimmem und zwei schénen Riumen mit
groBen, mit Vorhdngen bedeckten Fenstern. Es muss beachtet werden, dass dies das
Haus eines Rabbiners war, der auflerdem offensichtlich auch Handel betrieb."? Einen
annihernd gleichen Eindruck hinterlieB bei Cernyj das groBe, neu erbaute und gut
eingerichtete Haus der Leiter der jiidischen Gemeinde der Siedlung Kareli. Ihn erstaunte
der groBe Unterschied der Hauser nach dem Besuch der Siedlungen Breti und Kareli.
Man konnte sie nicht miteinander vergleichen, so wie man Schatten nicht mit dem Licht
vergleichen kann. Zweifelsohne sahen die Héuser der einfachen Juden viel profaner aus
als die Hiuser der Leiter der Gemeinden, der Rabbiner und der Hindler. So waren z.B.
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in einigen Hausern der Juden in Cxinvali die Fenster nicht aus Glas, sondem mit
lichtdurchldssigem Papier bespannt. Ein Teil der wohlhabenderen Juden, wie z.B.
Abram Levi¢, Besitzer der von Cernyj bewohnten Herberge, lebte in Steinhausern.'*
Die Wohngebiete der Juden aus Saéxere (nach der Anzahl der Synagogen in Sa¢xere -
vier — kann man annehmen, dass es auch vier jiidische Wohngebiete gab) hinterlieBen
keinen angenehmen Eindruck auf Cernyj. Die Hauser der Juden aus Sa&xere waren
drmlich ausgestattet und in einigen Hiusermn gab es nur ein Zimmer. In der Mitte der
Zimmer war der Platz fiir den Ofen, auf dem die Mahlzeiten zubereitet wurden. Wie
auch in Breti war der Eindruck der Behausungen der georgischen Juden nicht besonders
angenehm. Nach der Uberlieferung Cernyjs waren die meisten der Satxerier Juden arm
und nur einige hatten Hiuser der mittleren Gréfe. Alle Bewohner der jiidischen
Wohngebiete betrieben Handel."
Nicht unter den besten Bedingungen wohnten die Juden aus der Siedlung Surami. ,,Die
Plitze und Straflen”, schrieb Cemyj, ,,sind eng und schief, wie in einem tatarischen Dorf
[unter Tataren verstand Cernyj die Tiirken des ostlichen Transkaukasien — N.K.Ter-
Oganov], knietief schmutzig... So war auch ihr Leben ohne jegliche Ordnung*“.'® Und
selbst die Behausungen riefen bei Cernyj Verachtung hervor, waren sie doch klein,
verdunkelt und dhnelten eher Pferdestillen.
An einigen Orten, wie beispielsweise in Le¢xumi, waren die Hauser der Juden direkt in
den Girten errichtet worden. Es muss angemerkt werden, dass sich je nach Wohnort
nicht nur die Konstruktion, sondern auch das Baumaterial, welches beim Bau der Héauser
verwendet wurde, unterschied. Wenn in Ostgeorgien, teilweise auch im westlichen Teil,
ein grofier Teil der jiidischen Hiauser Flachdidcher hatten (sog. ,,Bani*), so waren hier die
Décher der Hauser aus Holz. Dabei wurden fiir ihre Festigkeit, d.h. um ihre Zerstérung
bei starkem Wind zu verhiiten, grofe oder kleine Steine und Steinchen auf sie gelegt.
Nach den Angaben Cernyjs wurde dies in allen Dorfern dieser Gegend so gehalten.'’
Wie sich in den Beschreibungen Cernyjs zeigt, hatten die georgischen Juden nicht
iiberall gute Wohnbedingungen. Nachdem er aus Cxinvali in das Dorf Breti gereist war,
war er bestlirzt iiber das Aussehen des besten Hauses im Dorf, das seiner Meinung nach
weit hinter einem gewo6hnlichen Pferdestall zuriickfiel. Der schlimme Eindruck, den das
Gesehene bei ihm hinterlassen hatte, lieB Cernyj die Hauser der Breter Juden mit Steinen
vergleichen, die auf Friedhofen verstreut sind. ,In allen Hausern“, schreibt Cernyj,
,herrscht Armut, Elend, Leid und Hilflosigkeit*."®
Nicht besser aber waren die ,,Hiduser” der georgischen Juden, die das Dorf Ackun
bewohnten, welches nicht weit von Axalcixe gelegen war.
Der Typus der Behausungen der Axalcixer Juden unterschied sich, wie aus den ,,Reisen*
zu erfahren ist, von den Bauten der georgischen Juden in anderen Gegenden Georgiens,
da Axalcixe sich einige Jahrhunderte lang unter Osmanischer Herrschaft befunden hatte.
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Cernyj beschrieb die Hochzeit im Hause des Chacham lexizkieli und bemerkte dessen

ostlichen. Sil auf eingr bagenformigen Zimmerdecke, die mit-schwarzer Zypressenfarbe
bemalt worden war und weile Winde."

Die Hiuser im Dorf Kula$i hatten nach den Notizen Cernyjs hohe Dicher wie bei
europdischen Hausern. Gewohnlich wurden hier wie in ganz Georgien im Winter die
Hiuser nicht beheizt und nur bei groBem Schneefall erlaubte man sich diesen Luxus. Im
Allgemeinen hatten sich, wie er bekriftigte, die Juden an solche Hiuser gewohnt. ,In
den Hiusern der Sefarden’®, schreibt Cernyjs, konnte man nicht verweilen, da die
Zimmer, die zu allen Seiten Winde so diinn wie Spinnweben hatten, von oben bis unten
mit Rissen bedeckt waren, durch die die eisige Kilte zu spiiren war; dennoch waren bei
ihnen auch im Winter Fenster und Tiiren gedffnet’’. Die Beschreibung des Hauses von
Abram und Icxak Mixeladvili, Einwohner von Suiuna, gibt nicht nur eine Vorstellung
vom Haus an sich, sondern auch von der materiellen Lage seiner Hausherren:
europiisches Bett, Seidenbetten, herrliche Matratzen und Kopfkissen sowie europiische
Vorhinge gehérten zum Haus der Mixelagvilis?.

Dort, wo die Erde fruchtbar war, betrieben die georgischen Juden neben gewdéhnlichem
Handel auch Garten- und Weinanbau, wie z.B. in Cxinvali selbst, und in den unweit von
Kareli gelegenen Dorfern beschéftigten sie sich mit Weberei, in Digviri mit der
Bearbeitung von Baumwolle sowie dem Kleinhandel auf den Dérfern. Dabei befanden
sich die Juden aus Digyviri alle noch in Leibeigenschaft bei ihren muslimischen Herren
und fiihrten an sie als Naturalsteuer ab: Kerzen, Kerzendochte, Holz, Bekleidung und
verschiedene Produkte fiir die Dienerschaft der Gutsherren. Auflerdem musste jede
Familie 50 Kuru$i (etwa 10 Silberrubel) zahlen. Fiir das Tragen neuer Kleidung mussten
sie zusdtzlich 5 Kuru§i ausgeben. Neben dieses Abgaben hatten sie eine Reihe von
Arbeitsleistungen zu erbringen, wie z.B. die Lieferung von Wasser, Holz u.s.w. Die
Frauen ihrerseits erbrachten Wischedienste und andere Vemchtungen im Hause des
Gutsherren. Die Stoffe, die die Juden hergestellt hatten, verkauften sie auf dem Basar.
Auf diese Art und Weise war das Handwerk mit dem Handel verkniipft”.

2. Soziale Lage, Sprache und Lebensgewohnheiten

Alle georgischen Juden, mit Ausnahme derer aus Axalcixe, sprachen nur Georgisch. Die
Axalcixer Juden aber beherrschten die georgische wie auch die tiirkische Sprache. Die
georgischen Juden sprachen abhingig davon, an welchem Ort sie lebten, in dem
jeweiligen Dialekt der georgischen Sprache, der dort verbreitet war. Aufler der
georgischen Sprache benutzten die georgischen Juden auch das georgische Alphabet.
Die georgischen Juden fiihrten nach den Ausfiihrungen Cemnyjs einen patriarchalischen
Lebensstil, ein klares Kennzeichen dafiir war die Vielkopfigkeit der Familie und die
strikte Unterordnung unter das Familienoberhaupt. Was die Lebensgewohnheiten der
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Cxinvalier Juden betrifft, bemerkte Cernyj die Ahnlichkeit der georgischen Juden mit
den ostlichen Juden in Ehrlichkeit und Giite. Auch wenn sie europiisch eingerichtete
Tische und Bestecke besallen, speisten die Cxinvalier Juden nur an den Samstagen und
an Feiertagen zu Mittag am Tisch. An gewdhnlichen Tagen aber alen sie mit den
Hinden auf einer groBen Ottomane, die mit einem Tischtuch bedeckt war.
Da sie die lokalen Gewohnheiten angenommen hatten, stellten die Juden alle Gerichte,
Wein und Wodka gleichzeitig auf den Festtagstisch, denn ein leerer Tisch schien ihnen
eine groBe Beleidigung. Nicht nur das Uberfluss an Speisen auf den Tischen iiberraschte
Cernyj in Kutaisi, sondern noch mehr das ungewdhnliche Nebeneinander verschiedener
Gerichte sowie das unaufhorliche Trinken von Wein und das Ausbringen von
Trinkspriichen.” Cernyj weist speziell darauf hin, dass die Bewohner von Sa&xere die
Kashrut nicht beachteten” sie trennten den Fisch nicht vom Fleisch und stellten beides
immer gemeinsam auf den Tisch. Dabei wuschen sie nicht einmal das hierfiir bestimmte
Geschirr mit Wasser ab. Wie alle Bewohner des Kaukasus benutzten sie beim Essen
keine Loffel, sondem aBen mit den Hinden. Die Hinde wuschen sie bei Tisch, sowohl
vor dem Essen als auch danach.?®

3. Die Gemeinde der georgischen Juden und die Beziehungen zwischen den Nationa-
litdten

Im Laufe der Jahrhunderte der Besiedelung der georgischen Juden auf dem Gebiet
Georgiens, unter anderem in Gegenden, die seinerzeit der Tiirkei siedelten, lebten sie oft
inmitten von Angehorigen anderer Vélker: inmitten von Georgiern wie unter Armeniern,
Tirken, Persen, Osseten usw. Wihrend der Jahrhunderte des Zusammenlebens mit
Nichtjuden (Gojim) entstanden zwischen den georgischen Juden und ihren Nachbam
besondere Beziehungen. Auch wenn Cernyj nicht gesondert auf die Frage des
Miteinanders der Juden mit ihren Nachbam eingeht, kann man doch anhand der
,.Reisen* iiber den Zustand und die Qualitit dieser Beziehungen urteilen.

Bei der Analyse des dargelegten Materials muss man die Tatsache beachten, dass der
Suramer Prozess (im Jahre 1850) wie auch die ihm vorausgegangenen Erscheinungen
des Antisemitismus, die durch die Nationalitidtenpolitik des Zarismus provoziert wurden,
ein Zeichen fir eine Verwurzelung von Erscheinungen eines religiésen Alltagsantisemi-
tismus in Georgien waren. Wie Cemyj selbst berichtet, sprach er wihrend des Treffens
mit dem Geistlichen der georgischen orthodoxen Kirche in Gori Aleksandr Petrovi¢
»lange iiber unsere hiesigen israelitischen Briider, dass man sich gut zu ihnen verhalte
solle und dass sich der existierende religiése Hass sich abschwichen moge [kursiv durch
den Autor — H.K.Ter-Oganov]*?’

Wenn Cemyj iiber die Cxinvaler Juden erzihlt, verweist er auf ihre schwere Lage. Er
schreibt, dass sie ,,durch ein schweren Leben inmitten der benachbarten Voélker — der
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ueorgier und der Armenier — unterdriickt sind“ Dcnnoch duflert er an einer anderen
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und leben friedfertig. Sie sind Georgier und Armenier*. 2

Wie sich aus den “Reisen® zeigt, gab es nicht iiberall in Georgien einen religiosen
Alltagsantisemitismus. Beispielsweise nahmen in Cxinvali an einer jiidischen Hochzeit
nichtjiidische Frauen und Madchen teil, die mit Juden tanzten und feierten. Cernyj
bemerkt dazu: ,,Gebe Gott, damit zwischen ihnen immer Frieden und Ruhe herrscht und
national-religidse Feindschaft weit von ihnen entfernt bleibt*. » An einer anderen Stelle
der ,Reisen“ verweist Cernyj auf dem Frieden zwischen den Fithrern der religidsen
Gemeinden der georgischen Juden und der Armenier in Cxinvali: ,,Es herrscht Frieden
zwischen dem Rabbiner, den Xaxamin und den armenischen Geistlichen. Ich habe mit
cigenen Augen gesehen, wie armenische Geistliche kamen und mit dem Rabbiner iiber
Fragen der Bibel diskutierten und ihm dabei in einigen Fragen zustimmten. Sie lemen
bei ihm und fragten ihn nach Erkldrungen, sind ihm in Liebe und Achtung zugeneigt,
weswegen von Seiten der Geistlichen jedwede Vorkommnisse ritueller Verleumdung
ausgeschlossen sind. Die Geistlichen hetzen auch nicht ihre Gemeinde gegen die Juden
auf, leben friedlich und in Wohlstand, Gott sei Dank!**".

4. Die Jiidische Gemeinde: Geistig-religioses Leben und Bildung
4.1. Geistig-religioses Leben der georgischen Juden
Die Synagoge war wie auch frither der einzige Ort, an dem die georgischen Juden ihre
geistige Gemeinsamkeit spiiren konnten. Hier beteten sie, hier wurde Braut und
Briutigam der Segen erteilt, hier wurden Gebete fiir das Seelenheil der Verstorbenen
gelesen. Die Rabbiner waren die geistlichen Viter der Gemeinde, obwohl es, wie sich in
den ,Reisen zeigt, auch solche gab, die voéllig von religiosem Formalismus
durchdrungen waren. So billigt Cernyj z.B. wenig das Verhalten eines Kutaiser
Rabbiners, den er einen religiosen Fanatiker nennt, andererseits erinnert er sich mit
Achtung an den Cxinvaler Rabbiner lakov Mamistvalov erinnert.
Man kann behaupten, dass Cernyj, der viele Fragen des Lebens der georgischen Juden
geordnet hat, selbst zu einem echten Reformator dieser Gemeinde wurde. Das betraf die
Reform der Struktur der Leitung der Gemeinde wie auch die Ordnung des
Finanzsystems der Synagogen das Einsammeln von Nedava3 " und Zedakh”, der
Empfang der Schalzachzm die Emennung der Gabbaim™ und so weiter. Die
hauptsichliche Tatigkeit Cemyjs in Georgien bestand meiner Meinung nach in dem
| Versuch, die georgische jidische Gemeinde in die alljiidische national-religiose
Gemeinschaft zu mtegneren Es muss bemerkt werden, dass Cemyj lange vor der Geburt
der Idee des Zionismus einen Schritt in Richtung einer Vereinigung der Juden tat.
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Auf diese Weise scheinen die Behauptungen einiger Forscher, dass Cemyj ein
einfacher Reisender gewesen sei, der iiber keine wissenschaftlichen Kenntnisse auf dem
Gebiet der Ethnographie und anderer Wissenschafien verfiigte, eine Vereinfachung der
Fakten. Gerade er war der erste Jude, der ein emsthaftes Interesse am Leben der
georgischen Juden zeigte, gerade er machte die jiidische Offentlichkeit mit der im
Kaukasus abgeschotteten Gemeinde der georgischen Juden bekanni.
Nachdem er das Leben innerhalb der Gemeinde der georgischen Juden und die Titigkeit
ihrer geistlichen Fithrer niher kennengelernt hatte, schrieb Cernyj mit Bitternis: ,,Wie
ich festgestellt habe, sind ihre Zerstorer diese Rabbiner und Chachaim selbst®, die
obwohl sie Rabbiner und Chachaim genannt werden, diese Titel dennoch nicht
verdienen. Sie lassen die Gemeinde keinen Schritt vorwdirts gehen und wer weif3, wann
die Sonne der Aufklirung und Zivilisation in diesem Land aufgeht [kursiv durch den
Autor — N. Ter-Oganov], da die Unerzogenheit der Rabbiner und Chachaim, die ihr
Volk betriigen, endlos iste.*
Nach der Uberzeugung Cernyjs lag das Elend der ortlichen Rabbiner und Chachaim
nicht nur darin, dass viele von ihnen faul waren und nichts fiir die Besserung der Lage
ihrer Gemeinde unternahmen und sich in den religiosen Weisheiten nicht auskannten,
sondem darin, dass sie tief abergldubisch waren - sie glaubten in die Existenz
verschiedener Geister, an Zauberei und Glicksbringer, was im Grunde dem Geist des
Judaismus zutiefst widersprach.

4.2. Der Zustand der Bildung unter den georgischen Juden

Cernyj machl auch zum Zustand der Bildung unter den georgischen Juden interessante
Mitteilungen. Es erstaunt nicht, dass ein Mensch, der sich mit der Bitte um Verbreitung
der Lese- und Schreibfihigkeit unter den Juden an die Offentlichkeit wandte, auch der
Bildung der georgischen Juden keine geringe Aufmerksamkeit schenkte.

Wie bekannt ist, war die Unterweisung der Kinder von den religiosen Urspriinge an und
noch mehr seit der Entstehung der monotheistischen Religionen immer eine Prioritét der
Religionsdiener.

Wie auch in den jidischen Gemeinden anderer Linder wurden in den Gemeinden der
georgischen Juden die Kinder in religiosen Grundschulen unterrichtet — in sogenannten
Chadarim”” und Talmud-Tora-Schulen®. Von einer breiten religidsen Bildung in
Georgien kann iiberhaupt nicht die Rede sein, und zwar nicht nur wegen einer Reihe
sozialokonomischer oder rechtlicher Griinde, sondern hauptsiachlich deswegen, weil das
georgische Judentum als Ergebnis seines langen, iiber viele Jahrhunderte andauernden
Leben im Galut” sein Schriftsystem verloren hatte. Da es keine zuverlissigen
Uberlieferungen, keine Denkmiiler fiir die materielle Kultur der georgischen jiidischen
Gemeinde gibt, ldsst sich schwer dariiber urteilen, wann genau die georgische Gemeinde
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die Schrift verlor. Tatsache ist, dass die georgischen Juden mit dem Verlust des

Schriftsystamns und der.Sprache yam.reichen allgemeinen jiidischen kulturell-seligidsen
Vermichtnis abgeschnitten waren.

Hierzu schrieb der bekannte israelische Gelehrte, der verstorbene Isaak ben Zvi:
,Besonders erstaunt uns der Fakt, dass die Juden Georgiens das georgische
Schriftsystem von links nach rechts benutzen; im Unterschied zu vielen jiidischen
Gemeinden in der Diaspora, die das jiidische Schriftsystem fiir die jidische
Alltagssprache nutzten (die Juden in den arabischen I.indem, die Juden Italiens fiir die
Sprache Ladino und die Aschkenasen fiir Jiddisch). ,,Dies alles,* so bemerkt Isaak ben
Zvi, ,deutet auf einen fortwdhrenden Prozess der kulturellen und sprachlichen
Assimilierung der Juden Georgiens [kursiv durch den Autor — N.Ter-Oganov], auf ihre
tiefe Verwurzelung in Georgien hin, was sich dennoch nicht negativ auf ihren Glauben
an die jiidische Religion und Traditionen ausgewirkt hat*.*’
Es ist keineswegs zufillig, dass sich die schweren Bedingungen des Galut negativ auf
das kulturell-geistige Niveau der Juden, insbesondere auf den Zustand ihrer Bildung,
auswirkte. Trigheit und religioser Formalismus, die unter den Fithrern der Gemeinden
der georgischen Juden verbreitet waren, bremsten ihrerseits das Durchdringen der
Strahlen der Aufklarung, sogar der religiésen, zu den Volksmassen.

Da die Frage iiber die Erstbildung eng mit den religiésen Grundschulen, den Chadarim
und Talmud-Tora-Schulen, verbunden war, richtete sich die Aufmerksamkeit Cemyjs
gerade auf die Untersuchung des Zustands dieser Einrichtungen. Von Beginn seines
Aufenthaltes in Georgien an fiel ihm das Fehlen religioser Grundschulen in der
Mehrzahl der jiidischen Gemeinden Georgiens auf. Und dort, wo es sie gab, konnte das
Niveau des Unterrichts wie auch das Niveau der Melammeden® selbst nicht die
Anforderungen Cernyjs erfiillen.

Der Autor der ,Reisen* weist iiberall auf den engen Zusammenhang zwischen dem
religios-geistlichem Zustand der Gemeinde und den Fiihrern der Gemeinde auf der einen
Seite und dem Niveau der Bildung in einzelnen Gemeinden der georgischen Juden auf
der anderen Seite hin. Wie war denn Cernyj zufolge dort an Unterweisung der Jugend zu
denken, wo sich der Rabbiner, der eigentlich verpflichtet ist, sich frei von religidsem
Fanatismus um die Interessen seiner Gemeinde zu kiimmem, gleichgiiltig gegen ihre
lebensnotwendigen Interessen war.

Cernyj widmete viele Zeilen der Kritik an den Rabbinern und Chachaim der georgi-
schen jiidischen Gemeinde; und seine Kritik richtete sich hauptséchlich dagegen, dass
bei den religiésen Fiithrem der jiidischen Gemeinde der Wille zur Aufklirung des Volkes
fehlte, um ihm den Fortschritt zu ermoglichen. Dabei meint Cernyj nicht weltliche,
sondem eine grundlegende religitse Bildung.
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Ubrigens war er der erste Jude, der die Stimme fiir die Aufklarung seiner Glaubens-
briider erhob. Hier muss selbstverstindlich eine Trennlinie gezogen werden zwischen
denen, die eine traditionelle jiidische religiose Bildung wiederbeleben wollten und
denen, die danach strebten, die Juden an die nichtjiidische Gesellschaft anzupassen,
indem sie zur Einfilhrung der weltlichen Bildung unter ihnen aufriefen. Beispiele fiir
ciien solchen Zugang zur Losung der Frage der Verbreitung der Lese- und
Schreibfihigkeit (oder der Bildungspolitik) unter der Masse der jiidischen Bevolkerung
kann man in der Geschichte Europas und Russlands wie auch in der des Kaukasus und
ebenso Georgiens finden.
Ir Kutaisi, wo sich die groBte jiidische Gemeinde Georgiens befand, war der Zustand
der Bildung in einem klaglichen Zustand, deren Ursache Cernyj in den Fiihrern dieser
Gemeinde sah. Unter anderem gab Cernyj dem alten Rabbiner Kutaisis die Schuld, der
keinen Finger fiir die Aufklirung der Jugend rithrte.” Darum war es seiner Meinung
nach nicht verwunderlich, dass die Mitglieder der Kutaiser Gemeinde genauso
abergliubisch waren wie ihre religiosen Lehmmeister.*’
Vom niedrigen Niveau der Bildung in den jiidischen Gemeinden zeugte auch das vollige
Fehlen von Aufzeichnungen oder Legenden aus ihrer Vergangenheit. Zum Erstaunen
Cernyjs wurden in der Gemeinde keinerlei Aufzeichnungen iber vergangene oder
gegenwirtige Ereignisse getitigt. Cernyj bemerkt z.B. zur nicht fernen Vergangenheit
der Axalcixer Juden, dass ,die ortlichen Alten ungebildet sind und nichts iiber ihre
Vergangenheit wissen und sich an nichts erinnem, als ob sie gerade erst geboren wiren™.
Uberall stellt er das Fehlen von historischen Traditionen fest. Das musste sich Cernyj
zufolge auch auf den Zustand der Grabplatten auswirken. Nach seinen Aufzeichnungen
konnte man auf dem Axalcixer jiidischen Friedhof selten Grabplatten mit den Namen
der Verstorbenen finden. Den Grund hierfiir sieht er entweder in der Unkenntnis der
Schrift oder darin, dass man keine Notwenigkeit fiir eine Gedenkinschrift sah. Diese
Seite des Lebens der Axalcixer Juden, also ihr Bildungsniveau, zusammenfassend,
schlussfolgert Cernyj kurz: ,,Die Juden erinnern sich an nichts*.**
Cernyj gibt eine wertvolle Information iber den Umfang und die Qualitit des
Unterrichts in den jidischen Grundschulen — den Chadarim — in Kutaisi und in ganz
Georgien. Ihm zufolge bestand die Hauptmethode des Unterrichts der Schiiler darin,
mechanisch Gebete einzupauken. Diese Situation, die von Cemnyj in Kutaissi
beschrieben wird, war charakteristisch fiir alle jiidischen Gemeinden Georgiens, wie aus
den ,,Reisen* hervorgeht.
Es muss angemerkt werden, dass sich durch die ,,Reisen* Cemyjs der Gedanke wie ein
roter Faden zieht, dass die Quelle fiir alle Fehler und Unzuldnglichkeiten, die unter den
georgischen Juden verbreitet sind, die fehlende Bildung ist, und eine Ursache dafiir nach
Meinung Cemnyjs in der Nachlassigkeit der Rabbiner selbst liegt. Hierher riihrt, nach
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seiner Schlussfolgerung auch, dass das Leben innerhalb der jiidischen Gemeinde
unggregelt war. Man kapn sagen, dass.die Krisik Cernyjs an allen Fragen desJ ebansund
der Titigkeiten der Gemeinde, unter anderem auch der Frage der Bildung der Kinder,
schonungslos war.*

Zusammenfassend kann man sagen, dass die biirgerlichen Reformen der 1860er Jahre
einen giinstigen Einfluss auf das Niveau der sozialen Entwicklung der Gemeinde der
georgischen Juden hatten. Von den Fesseln der Leibeigenschaft befreit erhielten sie
nicht nur die personliche Freiheit, sondem auch die Moglichkeit, das Feld ihrer
handelswirtschaftlichen Titigkeit zu erweitern. Die Zeit der biirgerlichen Reformen in
Georgien ist der Beginn der Transformation der Gemeinde der georgischen Juden.
Jeguda Cemyj ist der erste Chronist der Geschichte des georgischen Judentums in der
Epoche des grundlegenden Zerbrechens der feudalen gesellschaftlich-sozialen Pfeiler
der Leibeigenschaft in den 1850er und 1860er Jahren. Ungeachtet der teilweise schr
kritischen AuBerungen Cemnyjs beziiglich verschiedener Seiten des geistig-religidsen
Lebens der Gemeinde der georgischen Juden sind seine Ausfithrungen eine der
wertvollsten Urquellen zum Studium der Geschichte der Gemeinde der georgischen
Juden in der Epoche der biirgerlichen Reformen.

Das Verdienst Cernyjs besteht darin, dass er der ganzen jiidischen Welt die Existenz der
Gemeinde der georgischen Juden vor Augen fiihrte, einen unschitzbaren Beitrag zut
Entstehung und Entwicklung der historischen Wissenschaften iiber sie leistete. Seine
Anstrengungen waren nicht umsonst — sie weckten das Interesse der Offentlichkeit an
den georgischen Juden, womit er das Erscheinen einer Rubrik iiber das gegenwirtige
und vergangene Leben dieser jiidischen Gemeinde in der georgischen und
russischsprachigen Presse anregte.
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