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WeiBwein aus seiner Hauskellerei. . . Viterlich nahm Nuzubidse allemal meine fort-
gefithrten Rustaweli-Texte in Empfang, laufend, kapitelweise, goutierte und exami-
nierte er sie halb penibel, halb jovial, empfahl stellenweise Korrekturen im Wortlaut,
wies erlduternd auf den Originaltext hin. »Wir sind verpflichtet, den bilderreichen See-
lenschlag des Altgeorgischen nur mit sanfter Hand zu wecken, es darf ihm kein ge-
waltsames Wachriitteln widerfahren< mahnte er. »Die Poesie des wepchis, auch wo der
Recke wild mit dem Tiger ringt. ist wie Farbstaub auf Schmetterlingsfliigeln. < Hinga-
be an das dichterisch Sinnfillige, fast ein Spiel des Instinkts, der Intuition, micht ver-
niinftelnd-philologisches Nachfabeln - das wurde mir zum Wappenspruch, ganz im
Geiste des Freundes, der, lebhaft gestikulierend und seine Worte akzentuierend, bei
gemeinsamen Gingen durch die belebte Stadt mir streckenlang iiber die Historie der
grusinischen Metropole Aufschlu8 gab und mich zugleich iiber literarische Zusam-
menhénge unterrichtete. Nuzubidses untersetzte, stimmige, sehr bewegliche Gestalt
gehorte gleichsam schon zum Stadtbild; die Leute griiBten ihn, viele sprachem ihn an.«

Hupperts poetische Schilderung kann nicht dariiber hinwegtiauschen, daB Salva Nu-
cubize in Armut lebte. Die sprichwortliche georgische Gastfreundschaft i8¢t derlei
den Fremdling nicht merken. Auch eine finanzielle Hilfe aus Deutschland verbesser-
te seine Lebensumstidnde nur kurzfristig. Aber sie lieB ihn mit neuer Kraft die Ver-
wirklichung des lang gehegten Wunsches angehen. ein Buch iiber die »Philosophie im
Mittelalter« zu verfassen. Es ist unvollendet geblieben. Am 6. Januar 1968 — also vor
dreiBig Jahren; und auch darin ist 1998 ein Gedenkjahr — starb Salva Nucubize. Die
Universitat hat wiedergutzumachen versucht, was sie threm groBen Gelehrten schul-
dete: Er fand seine letzte Ruhestitte im Ehrengarten vor dem Hauptgebiude.

Irakli Bracduli
Georgische Philosophie in den Jahren 1990-1996

Neue Wege

In den letzten Jahren erscheinen in der philosophischen Literatur Georgiens neue
Stromungen. Einerseits sind sie bedingt durch das geistige Leben des modernen Eu-
ropa und Amerika, andererseits antworten sie auf die sozialen und seelischen Kata-
klysmen im Lande selbst. Die Zeit des einheitlichen »weltanschaulichen Systemus«, die
Zeit der Arbeit »fiir die georgische philosophische Schule« ist voriiber. Es beginnen
eine Wiederbelebung und Entwicklung theologisch orientierter und poststrukturali-
stischer Disziplinen. Zugleich werden die philosophiehistorischen Forschungen inten-
siviert; moglicherweise besitzt die Philosophie als Wissenschaft in Georgien ihre Recht-
fertigung vor allem in der Philosophiegeschichte.

Einige Beispiele sollen zunichst die Vielfalt der neuen philosophischen Stréomiungen
aufzeigen.

Als Ausdruck der zuletzt genannten philosophiegeschichtlichen Tendenz kénmen die
Arbeiten von Guram Tevza3ze' gelten und auch die unter seiner Leitung herausgege-



benen »Studien zur Geschichte der Philosophie«?. Interessant ist dabei Tevzazes ori-
ginelle Auffassung vom Verhiltnis zwischen der Struktur der Weltanschauung und
det Geschichte der Philosophie. Ihm zufolge kann eine Weltanschauung (in typologi-
schrer Zuordnung) mythisch, religios und philosophisch sein. Strukturelle Elemente
ddy Teticreh Bil en die GEschiéhfe Als'fakifschen BrdzeB ded medAschifehen Denkchs
und die Geschichte der Philosophie als reflexiver Wissenschaft, die die inneren Ge-
setzmifligkeiten der Entwicklung dieses Denkprozesses untersucht. Vor dicsem Hin-
tergrund vollzieht sich cin neues Durchdenken der Philosophiegeschichte im allge-
meinen und der georgischen Philosophiegeschichte im besonderen. Dazu wurde auch
eine deutsche Auswahliibersctzung des groBten georgischen (neuplatonischen) Philo-
sophen und Theologen des 11. Jahrhunderts, loane Petrici, mit Kommentarcen her-
ausgegeben®, Die Ubersetzung wurde von Lela Aleksize vorgenommen; dem Text geht
ein kurzes Vorwort von Werner Beierwalter voraus.

In Georgien erwachte in diesen Jahren ein starkes Interesse an der Soziologie. Um
dieses Interesse in der Muttersprache zu befriedigen, gab Eduard Kodua das zweibin-
dige Werk »Soziologie« heraus.

An cinem Philosophielehrbuch, das modernen Standards entspricht, herrschte seit
langem echter »geistiger Bedarf« in der georgischen Geselischaft; dessen nahm sich
Vaxtang Erkomaisvili an, der 1994 den Titel »Philosophic« veroffentlichte.

In jiingster Zeit entstand auch in Gestalt der »Metaphilosophie« cinc weitere zu-
kunftsweisende Richtung. 1993 gab Arcil Begia$vili eine Monographie gleichen Titels
heraus (in russischer Sprache). Diesen Verfasser kannte man in Fachkreisen bisher als
Erforscher des Positivismus, der Phinomenologie sowie der analytischen Sprach-
philosophie, d.h. als Anhiéinger von Husserl und Russell. Jetzt versucht er mit seiner
»Metaphilosophic« eine gewisse Distanz gegeniiber der Philosophie als einem mono-
lithischen Wissenssystem einzunehmen.

In der gleichen Zeit wurde das gedankliche Erbe des jiingst verstorbenen Merab Ma-
mardasvili bewahrt. Es erscheinen neue Ausgaben seiner Werke und Vorlesungsmit-
schriften. RegelmaBig finden seinem Andenken gewidmete Konferenzen oder Semi-
nare statt. Rundfunk und Fernsehen senden Berichte zu seinem Leben und Werk. Die
Zahl von Mamardagvilis Anhédngern hat sich nach seinem Tod nicht verringert, son-
dernist noch gewachsen. Das gilt auch fiir RuBiand; man kann sagen, da Mamardasvili
vor allem in RuBlland gegenwirtig Hochkonjunktur hat.

Eine Widerspiegelung der Weltanschauung eines Teils der georgischen Intelligenz
verkorpert das 1994 vom Verlag »Philosophische Bibliothek« herausgegebene Buch
»Wissenschaftliche Ontologie«. Sein Verfasser ist Sergi Avaliani. Dieser erlebte eine
fast symptomatisch zu nennende Entwicklung vom Theoretiker der Naturwissen-
schaften zum Vertreter der »natiirlichen« Theologie. In seinem neuen Buch entfaltet
er die wissenschaftliche Ontologie als Lehre vom Absoluten, d.h. der Substanz, und
damit letztlich als philosophische Theologie. Danach ist Gott das Ergebnis einer phi-
losophischen Seinslehre und nicht deren Pramisse wie in der »religiosen« Theologie.

An der Fakultat fiir Philosophie und Soziologie der Universitat Tbilisi arbeiten zwei

1 Henorzuheben seine Schrift »Zur Struktur der Weltanschauung« (deutsch: »Politik — Religion
— Menschenwiirde«, GieBen 1993) sowie seine Arbeit » Antikuri pilosopia«, 1995.

2 Narkvevebi pilosopiis istoriagi, 1993.

3 Orthodoxes Forum, Zeitschrift des Instituts fiir Orthodoxe Theologie der Universitdt Miinchen,
1955 Heft 2. 141-171.
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philosophische Seminare: 1. die »Wissenschaftliche Forschungsgruppe zum ‘Studium
zeitgenossischer Probleme der Philosophie« (T. Pipia, G. Baramize, [. Braculi, V.
Ramisvili, A. Zakariaze, M. Sanaia, D. Jalayonia). die sich mit Problemen der mo-
dernen Philosophie befait, welche vom Gesichtspunkt der zukiinftigen Entwicklung
von Kultur, Wissenschaft und Gesellschaft wichtig sind; 2. das »Seminar zum Studium
des postmodernistischen Denkens« (G. Tevzaze, E. 3gerania, Z. Satirivili und ande-
re). das im wesentlichen auf die zeitgendssische amerikanische und franzosische Phi-
losophic ausgerichtet ist.

Fiir die Entwicklung des philosophischen Denkens in Georgien gewinnt auch das in
Thilisi bestehende Goethe-Institut immer groere Bedeutung, an dessen Arbeit sich
die Philosophen Kaxa Kacitaze, Mamuka Bi¢asvili und andere intensiv beteiligen.

In Kutaisi ist die »Philosophische Petrici-Gesellschaft« wieder erstanden, die das Stu-
dium und die Entwicklung der philosophischen Tradition in der Region Westgeorgi-
ens fordert.

Diese kurze Ubersicht verfolgt nicht das Ziel, ein vollstindiges Bild der philosophi-
schen Wissenschaften zu entwerfen, sondern nur einige wichtige Tendenzen hervor-
zuheben. Im folgenden sollen jedoch noch drei derselben bzw. ihre Vertreter ctwas
naher beleuchtet werden.

Kassandras Traum

Als eindrucksvolle Erscheinung im kulturellen Leben des gegenwirtigen Georgien
kann der Traktat des Merab-Mamardagvili-Preistriagers Gigi Tevzaze »Unsere Zeit,
die Sphinx und Zenons Pfeil - Die Asthetik der Erkenntnis« (Tbilisi 1993) gelten. Das
Buch ist im Geist des Jahrtausendendes verfaBt. Nach Ansicht des jungen Philoso-
phen »lebt die Erkenntnis nur im Mythos«. Jede Epoche ist ein Mythos von untcr-
schiedlicher Form. Gegenwirtig aber sind die Mythen aller Epochen ausgespielt; die
Weltgeschichte ist beendet. Was kann nach dem Ende der Geschichte noch seim? Nur
Spiel und Ritual. Unsere Zeit ist eine Zeit des Spielens mit sich selbst, »wir wollen sie
Kassandra nennen«. Kassandra prophezeite Troja die Sache mit dem Pferd. Man glaub-
te ihr nicht. Deshalb ging Troja unter. Kassandra ist das Inbild eines Mensche:n, der
im voraus ein groBBes Ungliick erkennt, aber nicht weil3, wie er es verhindern kann.

Das Buch entfaltet also ein apokalyptisches Panorama, das Ergebnis eines prophe-
tischen Denkens. Gigi Tevzaze versucht »das zu bestimmen, was nach den Zeite:n sein
wirde, d.h., wenn »es die Zeit nicht mehr geben wird«. Seiner Meinung nach »wird
jeder weitere Schritt entweder eine vollige Negierung des Daseins oder ein allmahli-
ches Entfernen von ihm sein«. Welcher dieser beiden Varianten wird der Vorzug cin-
gerdumt? Das »bleibt jenseits der Grenzen unseres Begreifens«, antwortet er umd fiigt
in einem betont monotonen, akzentlosen Kontext den unerwarteten Satz hinzu: »Und
das ist nicht einmal interessant!«

Woher diese Gleichgiiltigkeit der Kassandra angesichts ihrer eigenen Apokallypse?
Das kommt daher, weil sie nur ein Spiel treibt. Kassandra spielt das Spiel mit dlen ei-
genen Eindriicken. Der Inhalt dieses Spiels besteht in den Mythen, die die Weltge-
schichte in ihrem eigenen Inneren zuriickgelassen hat. Nach dem Ende der Gescthichte
kann man von diesen Mythen nur noch triumen, und dies in jeder beliebigen Kom-
bination. »Die Zeit nach den Zeiten« ist die »Epoche des Miarchens«, wie der .Autor
sie nennt, sie ist eine posteschatologische Zeit. Der ganze Traktat ist eine Vorberei-
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tung auif den jenseitigen Traum. Kassandra sorgt mit fraulicher List fiir die jenseitige
Zukunft.

Das geschichtliche Denken erkennt heute tatsiachlich nur noch Kassandratriume auf
der Welt. Doch weiter zu denken gibt die Weisheit des grofiten Propheten nach Kas-
sdnlra, $aldnfo. U Salothot WelsHeif zh Horkn' k‘.an:{eﬂE sfe damals Eeﬂ)sf vbod »Eifdé
der Frde«. Das geschah vor der Zeitenwende. Dann kam Christus und verkiindete
uns: »Siiehe. hier ist mehr als Salomo.« Mit der Verkiindung diescr »Geschichte« be-
gann unsere Zeitrechnung. Kassandras Tridume sind iiberholt. Das Jenseits ist dies-
seitig geworden - und Gegenwart!

1995 erschien Gigi Tevza3es zweiter Traktat »Die Zeichen der Zukunft — Die Asthe-
tik des Seins«. Unter den Zeichen der Zukunft sind die Folgen der »Asthetik der Er-
kenntnis« zu verstehen. Es werden demgemiB Probleme der Sprache, des Spiels und
des Mirchens untersucht. Der Verfasser versucht, das Sein neu zu erfassen, indem er
ein neues »Schreiben« erprobt, das beim Erklimmen jeder folgenden Stufe die vor-
hergehende negiert. Damit will er sagen: Das Erreichen der Zukunft und das Ent-
kommen aus der aktuellen, katastrophalen Situation sind allein vom EntschluB des
konkreten Menschen abhingig. Nur davon zu sprechen oder gar nur zu wiinschen, daf3
cin neues Verstindnis des Seins unabdingbar sei, liBt uns im alten »Text« zuriick und
beseitigt die Moglichkcit eines Ubergangs.

Gigi Tevzazes Traktate entstanden in den Jahren 1990-1995. Sie sind nicht zuletzt
cin Widerhall des damals in sciner Heimat »gespielten« politischen Mythos.

Heraklits Geschichte

»In diesem Buchc, schreibt Giorgi Baramize, »werde ich nicht »iiber etwas< sprechen,
sondern ich werde versuchen. etwas zu sagen.« Das ist die Absicht des Buches »Phan-
tasie und Weltanschauung, Phinomenologisch-hermeneutische Studie«, das 1993 im
Thiliser Verlag »GONI« erschien. Es verdankt sich dem ontologischen Denken Mar-
tin Heideggers und seiner Schule. Die Sprache, der Logos, ist ein zu durchschreiten-
des Medium. Der Hermeneutiker ist der Offenbarer, der Verkiinder, der Enthiiller
der Sprache. Die Enthiillung von Verborgenem ist eine spezifische Art menschlichen
Existierens. Gemeint ist die Enthiillung von solchem Verborgenen, das »unbedingt«
verkiindet, geschen, gehort, verstanden werden mufB. Hier handelt es sich nicht um
das, was als »subjektive Vorstellung« bezeichnet wird. Hier sollen »die Dinge selbst«
sprechen. Baramize schreibt: »Hermeneutik bedeutet, daf sich das Sein dem Wort als
dem unterwirft, was es in Wahrheit ist, damit es selbst spreche und sich selbst ans Licht
bringe.«

Wo setzt der hermeneutische »Offenbarer« ein? Die Antwort ist: Bei der onto-theo-
logischen Dimension der Sprache.

Alles in der Welt ist »sprachlicher« Natur, sagt Baramize. Es ist nur nétig, in dieser
Sprache sprechen zu lernen. Diesbeziiglich entsteht vor dem Leser ein eindrucksvol-
les Symbol: Bis in ferne Linder ist der Ruf des durch seine Weisheit beriihmten Hera-
klit gedrungen. Doch die Fremden, die auf der Suche nach Weisheit zu ihm kommen,
sehen sich in ihrer Hoffnung betrogen. Sie lernen Heraklit in einem iiberaus ge-
wohnlichen Leben kennen. Der Weise wohnt in einem einfachen Haus. Darin gibt es
nichts Ungewohnliches zu sehen, nur Behaglichkeit. Der Gastgeber erweist sich als
ein Mann des Herdes. Er warmt sich am Feuer im lodernden Ofen. aus dem mit der
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Wirme auch der Duft frischgebackenen Brotes stromt. Dieser Duft und die Kiichen-
atmosphire kommen den Fremden recht unphilosophisch und unreligios vor. Aber
der Weise beruhigt die Giste: »Habt keine Angst, die Gétter sind auch hier.« Bara-
mize erlautert: »Der Ort des Grandiosen und Ungewohnlichen ist die unscheinbare
und gewohnliche Alltiglichkeit. Es ist nur notwendig, sich mit einer ncuen, unge-
wohnlichen oder metaphysischen Sehweise auszustatten.«

In der Schlichtheit des Gewdhnlichen liegt also nach Ansicht des Verfassers die »ur-
spriingliche Wahrheit«. Aus ihr aber »sprudelt der Geist der Sprache. des urspriingli-
chen Denkens«. Ihren Hermeneutiker beruft die Sprache selbst: ihr Ruf findet in jenem
ihren Widerhall. Er kann nicht umhin zu sprechen. Erinnern wir uns der Worte Lev
Tolstojs: »Ich kann nicht schweigen.« Mit metaphysischer Elementargewalt tritt so die
Sprache in Erscheinung. Sie »erfallt«, sie »packt« den Berufenen; von ihr gebunden
und iiberwiltigt fiigt er sich seiner Berufung, weil er fiihlt, daB er nur so aus der
»falschen Sprache« heraustreten, dem Bestehenden jene Bencnnungen geben kann,
die ihm innewohnen. So hort die Welt auf ihn; so kann er als »Hirt des Seins« wirken.

Baramizes Sprachdenken erinnert an die Erfahrung eines dem Predigen Verfalle-
nen. In der Tat: Wenn »die Dinge selbst« reden, wird der Hérer zum »Prediger der
Sprache«.

Bekehrung des Geistes

1995 veroffentlichte der Verlag GONI das von einer Autorengruppe (Giorgi Bara-
mize, lrakli Braculi, Temur Pipia) verfate politisch-philosophische Werk »Eduard
Sevardnaze — die Bekehrung des Geistes in Georgien«*. Das Buch legt das Aben-
teuer des politischen Denkens Georgiens in den letzten fiinf Jahren dar. Die Verfas-
ser versuchen, cinige Aspekte der Verbreitung der mit dem Phinomen Eduard Sevard-
nazes verkniipften neuen politischen Mentalitit zu durchdenken. Sie schreiben fiir
einen weiten Kreis von Lesern, die sich fiir die politische Gedankenwelt und die Kul-
tur Georgiens interessieren.

Als Ausdruck des gestiegenen Interesses an der politischen Philosophie in Georgi-
en kann auch Temur Pipias Monographie »Die sittlichen Perspektiven des Menschen«
(Tbilisi 1996) gelten. Hier wird der Begriff der »Ethopraxis« auf dem Hintergrund
einer Analyse grundlegend-ethischer und politisch-ethischer Konzeptionen des 20.
Jahrhunderts untersucht. Die Hirten der Ubergangsperiode nehmen die Menschen
zwar nicht sonderlich fiir die Ethik ein, aber die Philosophie hat die Gefahr des Mo-
raldefizits (besonders auf dem Gebiet der Politik) zu sehen und das BewuBtsein in
dieser Frage zu erhohen.

SchlieBlich darf nicht unerwihnt bleiben, daB in den letzten Jahren georgische Uber-
setzungen der philosophischen Klassiker des 20. Jahrhunderts erschienen sind, so von
Giorgi Baramize Max Webers »Politik als Beruf« (Tbilisi: GONI 1994) sowie Martin
Heideggers »Der Ursprung des Kunstwerks« (Tbilisi: GONI 1992) und »Der Feld-
wege (Thilisi: GONI 1993). Ferner sind Nikolai Hartmanns »Neue Wege der Ontolo-
gie« von Guram Tevza3ze iibersetzt und mit Vorwort und Kommentar versehen wor-
den. Der bekannte Ubersetzer Batana Bregaze konnte Nietzsches »Also sprach Za-
rathustra« in vollstindiger Ubersetzung erscheinen lassen (Tbilisi 1993); dieses Buch
hatte Erekle Tatigvili in den dreiBBiger Jahren nur teilweise ins Georgische iibertragen.

4  Das Buch erschien auch in aserbaidshanischer Ubersetzung. Veréffentlichungsreif sind ferner
eine englische und die russische Ubersetzung.
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