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Goca Japarize, Zurab I'vinjilia
Eine mnbekannte Kupfermiinze Giorgis IIl.
(Taf. 1)

Anfamg les Jahres 1998 tauchte auf dem Miinzmarkt von Tbilisi eine unregelmiBig
geschinittene Kupfermiinze des Konigs Giorgi III. (1156-1184) auf. Ihre Vorder- und
Riickseite tragen je zwei Priagungen, was eine Seltenheit darstellt!, und auf dem un-
teren Rard des Avers war eine fiir die anderen Miinzen Giorgis IIl. ungewohnliche
arabische Inschrift erkennbar. Eine Miinze dieses Typs war bisher in der numismati-
schem Literatur nicht fixiert worden, sie fand deshalb bei den Sammlern groBes In-
teresse. Sie wurde von Zurab I'vinjilia erworben, der liber eine reiche Sammlung ge-
orgischer Miinzen verfiigt, und dadurch wurde es moglich, sie eingehend zu studieren.

Die Miinze hat eine ovale Form mit einer Linge von 49 mm und einer Breite von
21,5 mm in oberen und von 18 mm im unteren Teil. Ihr Gewicht betrédgt 26,85g.

Avers: Im oberen und unteren Teil finden sich zwei gleichartige Prigungen. In der
Umrandung, dic moglicherweise aus stilisierten arabischen Buchstaben besteht, steht
das Imitial des Namens von Koénig Giorgi III. (G) in Mrglowani-Schrift. Im oberen
Teil, auBerhalb der Umrandung, ist die Spur einer ldngeren Inschrift erkennbar. Im
unteren Teil, gleichfalls auBerhalb der Umrandung, ist diese Inschrift teilweise erhal-
ten geblieben. Man kann sie als Muhammad oder Mahmiid entziffern. Ersteres ist
wahrscheinlicher. Wir meinen, daf3 auf der Miinze der irakische Seldschuken-Sultan
Muhammad II. ibn Mahmid erwihnt ist, der in den Jahren 1153-1159 regierte.

Revers: Im oberen und unteren Teil der Miinze finden sich zwei gleichartige Pra-
gungen, eine fiinfgliedrige Rosette. In ihren Blittern 146t sich folgende Inschrift ent-
zifferm: Al-Muqtafi li-Amr Allah, Gebieter der Rechtgldubigen.

Al-Mugqtafi li-Amr Allah ist ein abbasidischer Kalif, der in den Jahren 1136-1160

errschte. Berticksichtigt man auch die Regierungszeit von Giorgi I11., so erhilt man
als Pridgezeit der Miinze die Jahre 1156-1159.

1. Die Fotoreproduktion einer solchen Miinze (nebst einer schematischen Beschreibung) aus der
chiemaligen Kollektion von V. Pachomov, die zur Zeit im Georgischen Miinzgrundfonds (Nr.4112,
27.,8g) der Numismatischen Abteilung des Georgischen Staatsmuseums verwahrt wird, gab D.
Kapanaze heraus (Kapanase, D.: kartuli numizmatika, Tbilisi 1969, S.72, Tafeln V, 59). Ande-
re Miinzen Giorgis III. mit Doppelpriagungen befinden sich im gleichen Fonds (Nr.1756, 7,18 g)
sowie in der Privatsammlung von M. Ambrosovi, Tbilisi (14,7 g).



Der seldschukische Geschichtsschreiber 'Imad ad-Din al-Katib al-Isfahani (gest.
1201) charakterisiert Muhammad II. ibn Mahmiid als groten, gebildetsten und ge-
rechtesten unter allen damaligen Seldschukiden.? In seiner sechsjihrigen Herrschaft
versuchte er energisch, die erschiitterte Autoritit der Dynastie im Irak wiederherzu-
stellen, gegen andere Thronanwirter, die sie unterstiitzenden tiirkischen Emire und
auch gegen den Kalifen al-Mugqtafi li-Amr Allah zu kdmpfen, der sich seinerseits vom
Einfluf} des Sultans zu 16sen trachtete.

Ein anderer Seldschukenchronist, Sadr ad-Din al-Husaini (12. Jh.), berichtete von
einem Stillhalteabkommen zwischen den Georgiern und Muhammad II. ibn Mahmud
im Monat Djumada I des Jahres 551 nach der Hidschra, d. h. vom 22. Juni bis 21. Juli
des Jahres 1156. Zu dieser Zeit besiegte der Sultan den Thronbewerber Sulaiman-Sah,
und dessen Verbiindeten, den Atabeg von Arran und Aserbaidshan Sams al-Din II-
denizi (1137-1176), und hatte sein Lager in der Nidhe der Siiddgrenzen Georgiens, nahe
Nachtschewan, aufgeschlagen.? Doch weder vorher noch spéter hatte Muhammad 11.
militdrische Auseinandersetzungen mit Georgien.

Es sind mehrere Dinare bekannt, die Muhammad II. ibn Mahmid in Ray und Bag-
dad in den Jahren 549 und 551 nach der Hidschra (d. h. 1154--55 und 1156-57) prigen
lieB.? Sein Name steht auf einer Kupfermiinze des Atabegs Sams al-Din Ildenizi®, die
in den Jahren 1156 oder 1157 geprigt wurde, und ebenso auf einer Kupfermiinze® von
Davit V., dem Sohn Demetres [. (um 1155), die frither Davit IV. dem Erbauer zuge-
schrieben wurde.

Der arabische Chronist Ibn al-Azraq al-Fariqi aus dem 12. Jh. schreibt Davit IV. dem
Erbauer die Nennung der Namen des Sultans und des Kalifen auf Dirhemen zu.” Dies
wurde eingefiihrt, nachdem er im Jahre 1122 Tbilisi eingenommen hatte und den Tbi-
liser Muslimen verschiedene Privilegien und Vergiinstigungen zuerkannte. Doch der-
artige Miinzen sind erst seit der Regierungszeit seines Sohnes Demetres I. (1125-1156)
anzutreffen.® Man kann nicht davon sprechen, daB die Erwahnung der Namen des

2 . Bosworth, C. E.: The Political and Dynastic History of Iranian World (A. D. 1100-1217) (in:
The Cambridge History of Iran, Bd. 5, The Saljuq and Mongol Periods, edited by J. A. Boyle,
Cambridge 1968, S.169).

3. Sadrad-din Alial-Chusajni: Achbar ad-daulat as-seldZukijja, Izdanie teksta, perevod i prime&anija
Z. M. Bunijatova, Moskva 1980, S.127.

4. ChodZanijazov, T.: Katalog monet gosudarstva Velikich Sel'dZukov, Ajchabad 1979, S.138; Alp-
tekin, C.: Selcuklu paralar (in: Selguklu Arastirmalart Dergisi, 3, 1971, S.553).

5. Koumjian, D. K.: A Numismatic History of South-Eastern Caucasia and Adharbayjan based on
the Islamic Coinage of the 5"/11'" to the 7*/13'" Centuries, Columbia University 1969, S. 300,
Nr. 4.

6. 3Zaparize, G.: kartuli monetebi arabuli zedcerilebit (davit V-is spilenzis monetebi) (in: sakartve-
los ssr mecnierebata akademiis macne, istoriis, arkeologiis, etnograpiisa da xelovnebis istoriis
seria, 4, 1989, S.89-94); DZaparidze, G. I.: Gruzinskie monety XII v. s arabskimi legendami (med-
nye monety carja Davida: voprosy atribucii) (in: Vosto¢noe istori¢eskoe istoénikovedenie i spe-
cial'nye istoriceskie discipliny, vyp. 4, Moskva 1995, S.155-161).

7. Ibn al-Qalanisi: History of Damascus from the Bodleian Ms. Hunt 125 being a Continuation of
the History of Hilal as-Sabi, Ed. with Extracts from other Histories and Summary of Content
by H. A. Amedroz, Beirut 1908, $.206; Minorsky, V.: Caucasica in the History of Mayyafariqi
(in: Bulletin of the School of Oriental and African Studies, 1949, Bd. XIII, pt.1, §$.33-34); Hil
lenbrand, C.: A Muslim Principality in Crusader Times, The early Artuqid State, Leiden 1990,
S.45.

8. Pachomov, E.: Monety Gruzii, Tbilisi 1970, S.74.



Sultans und ds Kalifen bedeutete, deren Oberhoheit anzuerkennen.® Zur Zeit Da-
vits FV. und sener Nachfolger (Demetre 1., Davit V., Giorgi I11.) betrieb das Koni-
greich GeQgia. eine.-aktive AuBenpolitik in gasz Transkaukasien'’y und die islami-
sche Welt war n ihren Beziehungen zu Georgien eher auf Abwehr als auf Angriff be-
dachl. Die Nemung der Namen des Seldschukensultans oder des Abbasiden-Kalifen
auf georgische: Miinzen war eher eine Mafnahme fiskalischen Charakters, die den
Umlauf georgicher Miinzen sowie deren Annahme in der muslimischen Bevolkerung
und seit¢nsde Kaufleute erleichtern solite.

Noch vor kurem meinte man, daB Davit V. der letzte georgische Kdnig war, der auf
seinen Mllneerden Namen des Seldschukensultans auffiihrte.!! Die hier beschriebe-
ne Mliinze prézsiert diese Ansicht. Diese Praxis wurde auch zur Regierungszeit von
Giorgi HI. fortesetzt, méglicherweise bis in das Ende der sechziger Jahre des 12. Jh.s.
Auf einem reen Miinztyp Giorgis II1. aus dem Jahre 117412 ist fiir die Namen des
Sultans undde Kalifen kein Raum mehr geblieben.

19. DZavacho' .. Rezension von: Pachomov, E.: Monety Gruzii, Teil 1 (domongol'skij period),
Sankt Peteburg 1910 (in: Christianskij vostok, Bd. 1, 1912, S.111-113); Mesxia, S.: 3levaj sakvir-
veli, Tbilis1972, S.147-149 ; Gabasvili, M. : kartuli numizmatikis istoriidan (XII s. monetebi ara-
buli zedcelebit) (in: tbilisis saxelmcipo universitetis Sromebi, aymosavletmcodneoba, Bd.273,
Thilisi 198, S.67-73).

10. D:azu nochals s. Japarize, G.: sakartvelo da maxlobeli aymosavletis islamuri samgaro XII-XIII
s-iis pirvel \esamedsi, Thilisi 1995.

11. Zaparize, \.: kartuli monetebi, S$.94; Japarize, G.: sakartvelo da maxlobeli aymosavletis isla-
muwri samgro, S.245.

12. Kapana3e,).: numizmatika, S.73; Pachomov, E.: Monety Gruzii, S.82.



Mine Kadiroglu

Untersuchungen an mittelalterlichen georgischen Baudenkmiilern in
Nordost-Anatolien

(Taf. 2-5)

Im Jahr 1995 hat das tiirkische Kulturministerium ein Forschungsprojekt zur syste-
matischen Dokumentation der mittelalterlichen georgischen Monumente in Nord-
ostanatolien, dem ehemaligen Tao-Klar3eti, genehmigt!, das sich auf die Untersuchung
der oberirdisch sichtbaren Baureste beschriankt.”> Die ersten Forschungen wurden in
der mittelalterlichen Region Klarieti durchgefiihrt.* Im Jahr 1996 wurden die bereits
bekannten georgischen Kloster und Kirchen besucht, um deren aktuellen Zustand zu
registrieren.* 1997 fanden Untersuchungen in dem mittelalterlichen Tao statt.’ Die
1998 durchgefiihrte Kampagne hatte das Ziel, die Kloster und Kirchen zu dokumen-
tieren, die in einer mittelalterlichen Handschrift erwihnt werden.b

Die bisher dokumentierten Orte enthalten Reste von achtzehn Klostern, achtzehn
Kirchen und Kapellen sowie fiinfzehn Festungen oder Wehranlagen. In der vorlie-
genden Studie soll iiber ein Kloster, eine Kirche und eine Festung berichtet werden,
die wihrend der ersten vier Kampagnen entdeckt wurden.”

1. Die Verfasserin als Leiterin dieses Projekts mochte sich fiir die Mitarbeit ihrer Kollegen Dr.
Zafer Karaca, von dem dic Fotos stammen, und Dr. Turgay Yazar, der dic Zeichnungen ange-
fertigt hat, sowie der Doktorandin Frau Fahriye Bayram bedanken, deren Unterstiitzung das
Projekt ermoglichte.

2. Die fiir das Projekt erteilte Genehmigung des Kulturministeriums umfaBt nicht das Recht, Aus-
grabungen oder Sondagen durchzufiihren.

3. Uber die Arbeiten an insgesamt vierzehn Orten wurde in den Akten des XVIII. Symposiums
der Ausgrabungen und Forschungen berichtet. Siehe Kadiroglu-Leube M., Z. Karaca, T. Yazar,
1996.

4. Die Resultate der Forschungen an den dreizehn Orten wurden in den Akten des XIX. Sympo-
siums der Ausgrabungen und Forschungen vorgelegt. Siehe Kadiroglu-Leube M., Z. Karaca, T.
Yazar, 1998.

5. Uber die Dokumentationsarbeiten an insgesammt elf Orten wurde in den Akten des XX. Sym-
posiums der Ausgrabungen und Forschungen berichtet. Siehe Kadiroglu-Leube M., Z. Karaca,
T. Yazar, 1999.

6. Waihrend dieser Kampagne wurden die Kloster besucht, die in der Handschrift erwéhnt werden,
die von Giorgi Mer¢ule im Jahr 951 in einem Kloster in Antioch geschrieben wurde. Unter den
Ubersetzungen von Mertule's Vita des Heiligen Grigol von Xan3zta wurden diejenige von N. Marr
(1911) und P. Peeters (1917-1919) fiir diesen Bericht nachgeschlagen. Ein Bericht iiber insge-
samt neun Orte wird in den Akten des XXI. Symposiums der Ausgrabungen und Forschungen
veroffentlicht.

7. Die Resultate der fiinften Kampagne, die im September und Oktober 1999 stattgefunden hat,
werden hier nicht beriicksichtigt, da der offizielle Bericht bei den zustindigen Behérden nocl1‘
nicht eingereicht wurde.
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Karte mit Eintragung der Fundorte

Im Jahr 1995 wurden in dem von den Einheimischen Sarber oder Sarbiyer Sehri ge-
nannten Gebiet die Uberreste eines bisher unbekannten Klosters gefunden ® Die Mau-
erreste lassen sich mit Sicherheit als eine Kirche und ein Refektorium rekonstruieren;
die Uberreste von drei anderen Bauten sind stark beschadigt oder liegen unter der
Erde, so dass sie nicht genauer identifiziert werden konnen. Siidwestlich von dem Klo-
ster und wahrscheinlich dazu gehorend befinden sich die Ruinen einer anderen Ka-
pelle, von den Bewohnern Sogara Kilise genannt. Nordwestlich von der Klosteranla-
ge gibt es eine Festung, Boselt Kale, die vermutlich mit den andercn Bauten in Ver-
bindung steht.”

Lage

Die Uberreste des Klosters, der Burg und der Kapelle liegen im Gebiet der Dorfer
Apillar und Okumuslar im Coruh-Tal, in der heutigen Provinz Artvin. Um die Dér-
fer zu erreichen, nimmt man die HauptstraBe von Artvin nach Erzurum bis nach
Kapriibagi, wo die Fliisse Berta, Ardanu¢ und Erzurum in den Coruh-FluB miinden.

8. Die Entdeckung des Klosters und der Burg verdanken wir unserem Fahrer und Freund Herrn
Erdal Girbiiz, der uns 1995 zu seinem Dorf gefiihrt hat.

9. Inden o.g. XVIII Akien der Ausgrabungen und Forschungen aus dem Jahr 1996 wurde iiber
das Kloster und die Burg kurz berichtet und Grundrisse der Klosterkirche, der Burg und der
Burgkapelle publiziert. Siehe a.O. S, 404405, Zeichnungen 7-9. Die Sogara-Kapelie wurde in
den XXI. Akten der Ausgrabungen und Forschungen kurz erwihnt. Siehe Bd. I, §.129-130,
Anm, 4,
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Man fihrt dann ca. 6km entlang dem Erzurum Suyu, iiberquert die Sirya-Briicke und
biegt nach links ab, wo auf einem Schild der Weg nach Derinkdy 11km, Agillar 16 km,
und Okumuslar 21 km angezeigt wird.!?

Das Kloster

Die Mauerreste reichen teilweise bis zu der Gewdlbehéhe und ermdéglichen, die Klo-
sterkirche als einen ca. 27x19m groBen Kuppelbau mit verlingertem Westarm zu re-
konstruieren.!! Im Osten flankieren zwei rechteckige Rdume die hufeisenformige Apsis
(Taf. 2), die sich mit einem Rundbogenfenster nach Osten 6ffnet. Das erhaltene Guf-
mauerwerk des siidlichen Nebenraumes 148t erkennen, daB3 dieser 5,0x2,7m miBt, mit
einem Tonnengewolbe iiberdeckt war und eine Apsidiole aufwies.!?

Das GuBmauerwerk des siidlichen Kreuzarmes ist im Osten bis zur Gewdlbehdhe
(fast 3m iiber dem heutigen Bodenniveau) erhalten und ermoglicht, sowohl diesen als
auch dessen Zusammenhang mit dem Westarm zu rekonstruieren. Der siidliche Kreuz-
arm mit einer GroBe von 7,0x4,5m war vermutlich iberwolbt, aber das Vorhanden-
sein von Jochen ist nicht mehr feststellbar. Die Offnung im Siidosten der Siidfassade
scheint in cine jiingere Zeit zu gehdren und nicht urspriinglich geplant zu sein.!?

Der Nebenraum sowie der Kreuzarm im Norden werden von Erde und Gebiisch be-
deckt. Von Osten her kann man jedoch feststellen, dal e¢in Nebenraum vorhanden
war, der vermutlich dem auf der Siidseite entsprach.!4

Die Uberreste im Norden des westlichen Kreuzarmes beweisen, daf die Kirche eine
zweite Bauphase hatte. Zwischen den nordlichen und westlichen Kreuzarmen wurde
ein rechteckiger Raum von 11x3m angebaut, der durch eine Rundbogenéffnung von
dem westlichen Kreuzarm her zu erreichen ist.!1> Seine an mehreren Stellen sichtbare
Verkleidung und die drei Rundbogenfenster diirften aus der zweiten Bauphase stam-
men.'®

Die Mauerreste im Westen ermoglichen es, die Lange und die Breite des westlichen
Kreuzarmes zu rekonstruieren.!” Der Raum war offenbar dreischiffig und iiberwélbt.!®
Uber die Zahl der Pfeiler- oder Saulenpaare, welche die Arkaden gestiitzt haben, sowie

10. Auf der Karte ist das Kloster als Nr. 2, die Sogara-Kapelle als Nr. 3 und die Festung als Nr. 1
eingezeichnet.

11. Die Verkleidung der Mauern ist nur noch an einigen Stellen im Norden erhalten. Die Uberre-
ste bestehen aus GuBmauerwerk, d. h. aus Steinbruchstiicken und Mértel.

12. Das Mauerwerk mifB3t ca. 1,90 mx1,20m bei einer Hohe von ca. 0,80 m iiber dem heutigen Boden.
An der Siidfassade der Apsis sind Reste von Mauerwerk sichtbar, die beweisen, daB es sich um
den Gewdolbeansatz des Nebenraums handelt.

13. Die Offnung ist ca. 1,5 m breit.

14. Es gibtim Nordosten Reste von GuBmauerwerk, dessen Abstand von der Nordostwand der Apsis
mit dem der Wand des siidlichen Nebenraums iibereinstimmt. Es wire deshalb moglich, einen
Nebenraum im Norden zu rekonstruieren.

15. Der Anbau hat eine zweite Offnung nach Norden; es ist aber nicht feststellbar, ob diese ur-
spriinglich geplant war.

16. Die behauenen Steine der Verkleidung der Nordwand messen ca. 40/50x30/40cm; sie wurden
mit einem feineren Mortel versetzt. In dem GuBmauerwerk im Osten und im Siden der Kirche
wurden dagegen Steinblocke festgestellt, die bis zu 1,10x0,90m GroBe erreichen.

17. Die Reste der Nordmauer sind von denen der Siidmauer ca. 11,2m entfernt. Der Abstand zwi-
schen den GuBmauerresten im Westen und der Westmauer des siidlichen Kreuzarmes betragt
ca. 12m.
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Plan der Uberreste des Klosters

iiber die reistehenden Pfeiler, auf denen die Kuppel geruht haben diirfte, kdnnen
keine Angaben gemacht werden.!? Die Grofe des Kuppelraumes, die Verteilung und
Zahl der Eingdnge oder der Fensterdffnungen sowie die Durchgénge zu den Neben-
riumen lassen sich okne weitere Untersuchungen nicht kliren.?

Im Oster, ca. 9,00m von der Apsis der Klosterkirche entfernt, finden sich die Reste
cines rechteckigen Raumes, dessen Maucrn unter Triitmmern begraben sind.?! Die an
der Oberfiche sichtbaren Baureste lassen keine Apsis erkennen, deshalb ist es frag-
lich, ob man diesen Bau als Kapelle deuten kann.?? In der Nordwand erkennt man
zwei Offungen mit Rundbogen (Taf.3b), die schwer zu bewerten sind; weiter west-

18. Herabgstiirzte Gewdlbereste im Westen erméglichen den Nachweis, dafl der Raum iiberwdlbt
war. Wr gehen davon aus, daB der Raum wegen seiner Breite nicht von einem einzigen Ge-
wolbe iberspannt werden konnte, daher diirfte der Westkreuzarm zwei- oder dreischiffig gewe-
sen sei. Da in Tao-Klarjeti unter den {ritheren Kirchen kein Bau mit zweischiffigem West-
kreuzam bekannt ist, rekonstruieren wir den Raum als dreischiffig wie bei den Kirchen in Porta
oder inHaho.

19. Die Kwppel konnte im Osten von Wandpfeilern und im Westen von Saulen getragen worden
scin, we dies in der Klosterkirche von Haho der Fall ist, oder, wie in der Klosterkirche von Porta,
von vie freistehenden Stiitzen.

20. In denbisherigen vier Kampagnen ist es uns nicht gelungen, prizisere Erkenntnisse iiber die
Einzelkeiten der Kirche zu gewinnen, die teilweise bis zu einer Hohe von drei Metern unter
Schutt jegt. Ein Ausgrabungsprojekt kann jedoch bei den tiirkischen Behorden erst dann be-
antragtwerden, wenn das laufende Projekt der Dokumentationsarbeiten abgeschlossen ist.

21. Die Brite des Inneren betragt 4,15m. Im Norden kann man die Linge bis zu 7,30m messen,
aber da GesamtmafB des Raumes bleibt ohne Ausgrabungen unbekannt.
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lich kénnte es eine dritte gegeben haben.?* Da die Siidwand unter der Erde liegt, ist
es nicht moglich festzustellen, ob es im Siiden, gegeniiber den Nordfenstern, Fen-
steréffnungen oder sogar eine Tiir gab.?

Im Nordwesten sind abseits von der Klosterkirche die Reste eines weiteren Baus zu
erkennen. Ohne Ausgrabungen konnen jedoch keine Angaben iiber den Grundri3
oder die GroBe dieser Anlage gemacht werden.?’> Ebenso problematisch ist es, die
Mauerreste siidéstlich der Kirche zu deuten.?®

Dagegen ist es moglich, in dem 24,0x16,8m groB3en rechteckigen Bau ca. 20m west-
lich der Klosterkirche ein Refektorium zu erkennen (Taf. 4a). Der Raum diirfte zwei-
oder sogar dreischiffig und iiberwolbt gewesen sein.2” An der Nordwand sind die Uber-
reste von drei Wandpfeilern sichtbar, die vermutlich Gurtbogen getragen haben. Der
Raum weist im Norden und Siiden je drei Fensterpaare auf, die einander nicht ge-
geniiber gestellt sind. Eine rechteckige Offnung im Osten dient als Eingang, der ohne
weitere Untersuchungen aber nicht als urspriinglich angenommen werden kann.?®

Die Kapelle

Die Uberreste der sogenannten Sogara-Kirche, die im Norden und Westen bis zur
Gewolbehohe anstehen, befinden sich auf einem Hiigel siidwestlich der Klosteranla-
ge in Sarbet Sehri (Taf. 5).2° Der einschiffige, fast quadratische Innenraum von ca.
6,5x6,0m weist auf der Ostseite eine hufeisenformige Apsis auf, die sich urspriinglich
mit einem Rundbogenfenster nach Osten 6ffnete.> An die Apsis schlieBt eine gera-
de Mauer an, die bis zur Nord- bzw. Siidwand der Kirche reicht.3! Auch wenn die
Tiefe der Mauer gentigend Platz fiir Nebenrdume oder Nischen 14631, ist deren Exi-
stenz in Sogara nicht feststellbar.

22. Selbstverstiandlich kénnte man annehmen, daB die Apsis niedriger war als das Schiff selbst und
deshalb z. Zt. unter der Erde liegt.

23. Da die Nordwand abrupt nach ca. 7,30 m endet, kann man nicht feststellen, wo die West- und
die Nordwand zusammentreffen. Es ist daher nicht auszuschlieBen, daB es eine dritte Offnung
gab; geniigend Platz wire vorhanden.

24. Ublicherweise befindet sich der Eingang einer georgischen Kirche oder Kapelle in Tao-Klarje-
ti im Siiden, falls die Lage dies nicht unmoglich macht.

25. Die Uberreste von GuBmauerwerk haben in Nord-Siid-Richtung eine Ausdehnung vonca. 1,50 m
und erreichen teilweise eine Héhe von 80cm.

26. Nur an einer Stelle kann man die auf der Oberfliche verstreuten Reste von Mortel und Stein-
brocken als Mauer deuten. Es ist aber gut méglich, daB hier die Uberreste von zu einer Klo-
steranlage gehorigen Bauten wie Monchzellen, Gasterdumen und einem Skriptorium unter der
Erde liegen.

27. Da die Wandpfeiler im Siiden fehlen, bleibt die Zahl der Schiffe ungewif3.

28. Weder im Siiden noch im Norden ist eine Tiir vorhanden. Im Westen dagegen sind die Mauer-
reste so stark beschidigt, daB sich nicht feststellen 1481, ob es einen Eingang gegeben hat.

29. Die Einwohner des Dorfes Okumuslar konnen an demselben Tag von Sarbet oder Sarbiyet Sehri
nach Sogara zu FuB hin- und zuriickgehen.

30. Die gesamte Kapelle miBt auBen ca. 14,50x12,50 m.

31. Die Mehrzahl der Kirchen und Kapellen in Tao-Klarjeti weist wie in $ogara im Osten eine ge-
rade Mauer auf, welche die Apsis und die Nebenrdaume begrenzt.
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Plan der Festung

Die Festung

Im Westender Klosteranlage liegen auf einem nicht sehr steilen Hiigel die Reste der
Boselt Kale, lie iiber einen Zugang im Norden in etwa 1/2 Stunde zu erreichen ist. Im
Osten und tilweise im Siiden ist ihre Umfassungsmauer ziemlich gut erhalten. Eine
nicht urspriigliche Offnung im Norden dient heute als Eingang zu der Festung, von
der Reste eier Bastion und einer Kapelle sowie einige nicht bestimmbare Mauerre-
ste erhalten ind.

Die Siidbation, ein quadratischer Raum von ca. 9,5x9,0 m, ist der einzige gut erhal-
tene Wehrbu. Im Westen griinden sich seine West- und Nordwand auf den vor-
springendenFels. Die Bastion diirfte mit Hilfe von tragbaren Leitern zugiinglich ge-
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wesen sein, ein Eingang wurde nicht gefunden. Das Innere wurde durch Holzkon-
struktionen in drei Etagen gegliedert.’? Im Gegensatz zum ErdgeschoB, das keine Off-
nungen aufweist, besitzen die beiden oberen Etagen mehrere Fenster nach allen Him-
melsrichtungen, die innen fast doppelt so breit sind wie auien.

Uberreste an der nérdlichen Umfassungsmauer kénnen als einschiffige Kapelle mit
einer GroBe von ca. 5,7x3,6m rekonstruiert werden.’® Den Eingang bildet eine brei-
te, rechteckige Tur auf der Westseite. Auf der Ostseite befindet sich eine halbkreis-
formige Apsis, die auBen durch eine gerade Wand abgeschlossen wird.** Im Siiden
sind die Reste eines Anbaus zu erkennen.* Die erhaltene Siidostwand dieses Anbaus
zeigt, daB keine Apsidiole vorhanden war. AuBerdem gibt es im Siiden und Norden
Uberreste von unbestimmbaren iiberwolbten Riumen, die spater an die Kapelle an-
gebaut wurden.

Das Mauerwerk

Die Analyse der Gesteins- und Mortelproben von der Kirche, dem Refektorium,
dem ostlichen einschiffigen Bau und von der Kapelle in der Festung weisen auf eine
einheitliche Verwendung von Kalkstein als Baumaterial hin.*® Die Spuren in dem GuB-
mauerwerk lassen erkennen, daB fiir die Verkleidung der Fassaden der Kirche sehr
groBe Blocke verwendet worden sind.?’ Die einzelnen Lagen hatten unterschiedliche
Hoéhen. Es lieB sich erkennen, dal der Mortel zwischen den Steinblocken sichtbar ge-
wesen ist.’®

Das GuBmauerwerk besteht aus Mortel und aus kleineren Bruchstiicken des glei-
chen Gesteins, das auch fir die Verkleidung verwendet wurde. Man kann die Ge-
samtstirke der Mauern der Kirche berechnen; dabei ergibt sich, da3 das GuBmauer-
werk nicht mehr als ein Drittel von ihr ausmacht.>

An der Siidfassade des Refektoriums sind Teile der Verkleidung erhalten. Sie be-
steht aus kleineren behauenen Steinbl6cken, die ziemlich regelméBige Reihen bilden.

32. Locher in der West- und Ostwand, die einander genau gegeniiber liegen, dirften Holzbalken
aufgenommen haben.

33. Die Mauerreste erreichen im Norden eine Hohe von bis zu 3 m iiber der heutigen Erdoberfliche.
34. Esist nicht moglich, Nebenrdume oder Nischen zu rekonstruieren. welche die Apsis flankierten.
35. Dieser Raum ist ca. 2m breit.

36. Die Proben von der Kirche, von dem Refektorium sowie von der Kapelle in der Festung wur-
den an der Montanuniversitat Leoben in Osterreich untersucht. Es gibt keine Gestein- oder Mor-
telanalysen von dem einschiffigen Bau, von der Sogara-Kapelle oder von anderen Mauerresten,
die auf eine andere Bauphase deuten. Der Verfasser bedankt sich herzlich bei Prof. Dr. E. Stumpfl,
dem damaligen Direktor der Abteilung Mineralogie und Petrologie, und seinem Mitarbeiter Dr.
F. Melcher fiir ihre Hilfsbereitschaft und Unterstiitzung.

37. Die Spuren in dem MauerguB des siidlichen Kreuzarmes zeigen z.B., daB die Lange der Stein-
blocke 0,90/1,10m, die Hohe 0,40/0,65m erreichte.

38. Die Analysen der Mortelproben ergaben »ein stark alteriertes, grobkorniges, matrixgestiitztes
Sediment« und »kleinere Gesteinfragmente (Gesteinbruchstiicke)«.

39. Wir gehen davon aus, daB die Innenwinde mit nicht so dicken behauenen Steinen verkleidet
waren wie die Fassaden. Trotzdem diirfte die Mauerstirke mindestens 1,10 m, vielleicht sogar
1,20 m betragen haben. An der Siidfassade konnte die Stirke der Steinblocke mit Hilfe der Spu-

ren mit 35 bis 40cm gemessen werden. Das erhaltene GuBmauerwerk ist stellenweise zwischen
35 und 40cm dick.
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Der Mortel zwischen den Steinblocken ist sichtbar, fillt aber nicht so auf wie bei der
Kirche ** Das Mauerwerk im Inneren des Refektoriums dhnelt dem der Kirche.

Die Umfassungsmauern-der Fostung lassen-untersehiedlicke Bauphasen erkemnen.
Es gibt Stellen, an denen groBe Steinblécke in situ erhalten geblieben sind.#! Sie
gehoren wahrscheinlich zu der ersten Bauperiode. Die Blocke bilden unregelmiBige
Reihen; der Mortel in den Fugen ist sichtbar. Die Kapelle und die Bastion der Festung
konnen mit den Umfassungsmauern gleichzeitig gebaut worden sein; in ihrem jetzi-
gen Zustand lassen sie aber zwei oder sogar drei Umbau- oder Renovierungsphasen
erkennen.

Zur Datierung

Wihrend der Dokumentationsarbeiten wurden weder in Sarbet Sehri noch in $oga-
ra oder in Boselt Kale Inschriften gefunden. Unsere Bemiihungen, eine Klosteranla-
ge mit einem Namen &dhnlich wie »$arbet/§arbiyet Sehri« oder einen anderen Ort mit
einem anderen Namen zu identifizieren, der zu den Bauresten in Sarbet Sehri passen
konnte, blieben erfolglos. Genauso bleibt die Festung Boselt Kale unbekannt, jedoch
findet sich in einer alten Karte der Name »Sagorac, der sich »Sogara« annihert.4?

Ein Datierungsversuch des $arbet-Klosters, der Sogara-Kapelle und der Festung Bo-
selt Kale kann sich deswegen nur auf den Baubefund stiitzen und muB sich dabei auf
die Mauertechnik beschranken. Wie schon erwihnt, reprasentieren die Mauerreste
mehr als eine Bauperiode. Zu der iltesten Bauphase gehéren die in situ befindlichen
Steinblocke an der ostlichen Umfassungsmauer der Festung sowie die Uberreste des
GuBmauerwerks der Kirche und der Kapelle. Der nordwestliche Anbau der Kirche,
das Refektorium und die Anbauten der Festungskapelle diirften eine zweite, wenig
jlingere Bauphase vertreten. Weitere Anderungen, Reparaturen oder eine dritte Bau-
phase lassen sich besonders an den Umfassungmauern feststellen.

Das Mauerwerk der ersten Bauphase mit unterschiedlich groBen und nicht sorgfal-
tig bearbeiteten Steinblocken aus dem ortlich vorhandenen Material, die unregel-
miBige Reihen bilden, und mit sichtbarem Fugenmortel bezeugt eine Bauweise, die
bei den spiteren Kirchen von Tao-Klar3eti nicht mehr vorkommt.*> AuBerdem er-
reicht die Dicke des GuBmauerwerks nur noch ein Drittel der gesamten Mauerstéir-
ke, wihrend bei den Kirchen, die durch Inschriften in das 10. Jh. datiert werden, das
GuBmauerwerk bis zu zwei Dritteln der Mauerstirke ausmacht.** Mehr Ahnlichkei-
ten lassen sich zu den Kirchen und Kapellen der Kloster feststellen, die in der Hand-
schrift des Giorgi Mer¢ule erwihnt sind.*> Die Mauerreste von Opiza, Cgarostavi und
von der Nordkirche in Parexi haben viele gemeinsame Merkmale mit den Uberresten

)40. Die Fugen sind ca. 5-8cm breit, wohingegen die Reste des Fugenmortels an der Siidfassade der
Kirche 10-15 cm stark sind.

41. An den unteren Teilen der 6stlichen Umfassungsmauer sind an den Winden, die stark zerstort
und deswegen nicht erreichbar sind, groBe Steinblocke 7u sehen.

42. Siehe 1. Zdanevitch (1966), S. 12, Nr. 28 auf der Karte.

43. Vgl. die Bauweise der Mauern der Klosterkirchen in Oski (963-973), in Dolisgana (Rekon-
struktionsarbeiten vollendet 958) und in I3xani (Rekonstruktionarbeiten vollendet 1032) sowie
die Kapelle in der Nihe von Dort Kilise (974), alle durch Inschriften datiert.

44, In I8xani z. B. ist die Verkleidung ca. 20cm dick, das GuBmauerwerk dagegen bis zu 80cm. Vgl.
Kadiroglu 1991, S. 53-54.
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von Sarbet Sehri und Boselt Kale.*6 Deswegen wird fiir die erste Bauphase in unse-
rem Gebiet eine Datierung in die erste Hilfte des 9. Jh.s vorgeschlagen.

Daf eine Festung in der Nihe des Klosters vorhanden war, unterstiitzt unseren Da-
tierungsvorschlag. Im 9. Jh. haben die Sicherheit und die Verteidigungsvorsorge bei
der Auswahl der passenden Lage fiir ein zu griindendes Kloster eine groBe Rolle ge-
spielt. Damalige Kloster waren entweder sehr schwer zu erreichen oder durch
Festungen und Wehrbauten geschiitzt.*’ Das Kloster in Sarbet $ehri wurde durch die
Festung Boselt Kale verteidigt. Drei weitere Festungen und ein Wachtturm in unmit-
telbarer Nidhe von Sarbet Sehri betonen, wic wichtig Wehranlagen in diesem Zeital-
ter waren.*®

Identifizierungsversuch

Das Kloster in Sarbet $Sehri wird in der Handschrift von 951 nicht zusammen mit den
anderen Klostern beschrieben.*” Es ist eigentlich sehr unwahrscheinlich, daB Mercu-
le eine so grofe Klosteranlage mit einer Festung iibersehen hat. Man kdnnte dies damit
erkldren, da3 das Kloster in der Zeit Meréules noch nicht bestand. Eine solche An-
nahme widerspriche aber allen derzeitigen Forschungsergebnissen, vor allem denen
der Untersuchungen von 1995-1998.

Eine andere, plausiblere Erkldrung wire die, daB8 das Kloster in Sarbet $ehri zu den
bisher noch nicht eindeutig identifizierten Klostern gehort, die in der Handschrift er-
wihnt werden. Das Kloster Xan3zta, mittlerweile mit dem Kloster in Porta identifiziert,
kann nicht in Sarbet Sehri gelegen haben’, da es nach der Beschreibung in der Hand-
schrift auf einem steilen Hang erbaut wurde und nicht iiber geniigend Ackerland ver-
fiigte.>!

Ein weiteres Kloster, das noch nicht identifiziert wurde, ist Sarberdi. Nach dem Be-
richt in der Handschrift von Mer¢ule bekam der hl. Grigol von Xanj3ta ein Stiick Land
fiir ein neues Kloster als Geschenk, da er mit seiner ersten Klosteranlage nicht zu-
frieden gewesen sei. Hier habe er das Kloster Satberdi gegriindet, das weit von dem
anderen entfernt sei, aber fruchtbares Land besaB.>?> Diese Beschreibung paBt gut zu

45. Aus der Lebenszeit des hl. Grigol von Xan3ta stammen folgende Klosterkirchen und Kapellen:
Baretelta, Berta, Cqarostavi, JImerk, Daba, Gwnatle, I$xani, Xan3ta, Mere, Miznazoro, Opiza,
Parexi und Satberdi.

46. Die Uberreste der Klosterkirchen in Opiza, Cqarostavi und Anéi, die Nordkirche in Parexi, das
Refektorium in Porta und die Basilika in Esbeki und in Nuka sind z. B. mit groBen Steinblécken
gebaut, die nicht sorgfiltig bearbeitet sind. Das GuBmauerwerk macht ein Drittel der gesamten
Mauerstérke aus.

47. Berta, Cqarostavi und Parexi sind Bespiele fiir sehr schwer erreichbare Kloster, Esbeki und Yeni
Rabat fiir solche, die durch Festungen geschiitzt wurden.

48. Die Festung Melo ist Nr. 15 auf der Karte, Sinkot Nr. 21 und Ferhath Nr. 5. Der Wachturm Usta-
bel ist Nr. 25.

49. G. Mertule gibt ausfiihrliche Information iiber die Bautitigkeiten des hl. Grigol von Xan3ta und
iiber alle Kloster, die wihrend dieser Zeit gegriindet, renoviert oder neu gebaut wurden. Trotz-
dem findet man den Namen »Jarbet /Sarbiyet« in dieser Handschrift nicht.

50. Vgl. Djobadze 1992, S. 24-39; und Béridzé 1981, S. 179-182, 292-295.

51. In der Handschrift wird beschrieben, wie steil und unfruchtbar die Lage ist und wie schwer es
war, diese Hinge fiir die Bauarbeiten vorzubereiten. Siehe, Kapitel 28 (Marr 1911; Peeters
1917-1919).
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der Lage vo. S:arbet Sehri, aber genau so gut auch zu der des Ortes Yeni Rabat.>?

Also reicht cesie Angabe allein fiir eine Identifizierung des Klosters nicht aus.

Esgibtdedch andere Hiaweise davauf, daB Sarbet Sehri bessor geoignet-ise, mit-Sar-
berdi identiftiert zu werden als Yeni Rabat. In der Handschrift wird von einer Reise
von Adelige. und Prinzen berichtet, die in Artanu3i anfing und am ersten Tag bis
nach Satbera fiiihrte. An den folgenden Tagen gelangten die Reisenden von hier aus
zu anderen l&istern, und zwar (in dieser Reihenfolge) nach Zmerlg, Berta, Daba,
Opiza, Xan3a, Miznazoro, Cqarostavi und Baretelta.>* Aufgrund dieses Reiseberich-
tes, der von velen Forschern fiir die Identifikation der Kloster herangezogen wurde>3,
konnte das Kositer in Sarbet Sehri mit Satberdi identifiziert werden. Von Sarbet Sehri
kann man areimem Tag zu FuB bis Cimenli gelangen, wo sich das ehemalige Kloster
ZImerk befinet; von dem Dorf Bulanik, wo die Kirche Yeni Rabat liegt, ist dies nicht
moglich. 36

Die Entferring zwischen Sarbet Sehri und den anderen besuchten Klostern, die nahe
beieinander kgen, gibt weitere Hinweise. In der Handschrift wird die Lage von Sat-
berdi beschriben als »weiter entfernt, aber untrennbar von den anderen Klostern,
so wie dies bi $arbet Sehri der Fall ist.>’

Einen weitren Versuch, das Kloster in Sarbet Schri mit Satberdi gleichzusctzen,
kénnte man 21t Hilfe alter oder moderner historisch-topographischer Karten unter-
nehmen, auf lemen Satberdi dort eingetragen ist, wo Sarbet Sehri liegt.*8 Auch friihe-
re Forschungbe richte konnte man fiir solche Identifikationsversuche verwenden.>

In einer an¢ren Studie wird die armenische Bedeutung des Wortes Satberdi als »mit
vielen Festuren« angegeben.®® Falls man dieser Mitteilung Glauben schenken kann,
wire dies ei1 weiterer Grund fiir die Gleichsetzung von Sarbet Sehri mit Satberdi:
AuBer der Bsellt Kale gibt es Reste von Wehranlagen in Ferhatli, Melo, Sinkot und
Ustabel in de Nlachbarschaft von Sarbet Sehri.

52. Satberdi wr aul fruchtbarem Land gebaut und besaB geniigend Landwirtschaft. Siehe Kapitel
11. (Marr ?11; Peeters 1917-1919).

53. Es gibt einze Forschungsergebnisse, die eine Identilizierung von Satberdi mit Yeni Rabat un-
terstiitzen: gl. Djobadze 1992, S. 41.

54. Siehe Kapi:l 27 (Marr 1911; Peeters 1917-1919).

55. Der Linguit N. Marr unternahm im Jahr 1904 eine Reise nach Klareti und Savseti, um die K15-
ster wiederufinden (Marr, 1911). Auch W. Djobadze identifiziert und datiert die Kldster Xan3ta
und Satberi aufgrund dieses Reiseberichtes (Djobadze, 1992). Zur Zeit arbeitet Frau Fahriye
Bayram anciner Dissertation mit dem Titel Die Architektur der Klosterkirchen, die in der auf
das Jahr 95 datierten Handschrift von Giorgi Merlule erwiihnt werden, die Anfang 2001 an der
UniversitdtAnkara vorgelegt werden soll.

56. Die Einhehischen behaupten, daB sie in drei Stunden von Ardanug nach Sarbet $ehri laufen
konnen. Eslauert nicht viel langer, von Ardanug nach Yeni Rabat zu kommen, nur die Strecke

' von Yeni Rbat bis nach $merk (jetzt: Cimenli) ist sehr weit.

57. Siehe Kapitl 77. (Marr 1911; Peeters 1917-1919).

58. Siehe u.a. i¢ alten Karten in: Monumente der georgischen Architektur und die Karte auf der
Seite 308 irP. Ingorogva, Giorgi Mercule. Tbilisi 1954 (in Georgisch). Auf der Karte BVI 3 der
Rethe des libingen Atlas des Vorderen Orients ist »Satbert« dort eingetragen, wo Sarbet Sehri
liegt. Auf dn Karten BVI14 und BVII16 wird »Satbert« zusammen mit »Porta« angegeben. Auf
der Karte 1114 wird auch eine Festung in Satbert lokalisiert.

59. Im 19. Jh. sll der Forscher Ingorogva das Kloster Satberdi »unmittelbar siidlich von Ahiza« lo-
kalisiert hakn: vgl. Djobadze 1992, S. 36, Anmerkung 116,

60. Siche M. Tlerry 1992-1993, S. 234.
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Fine weiteres, linguistisches, Argument wire die Ahnlichkeit in der Aussprache der
Worter »sarbet«/»sarbiyet« mit »§atberd«/»§atberdi«. Die Einheimischen benutzen das
Wort »garbet« und sehr selten »garbiyet«, um diesen Ort zu bezeichnen. Sie meinen,
Sarbet Sehri hieBe »sehr siiB«, »so wie Sirup«.! In der tiirkischen Sprache haben »sar-
bet« oder »sarbiyet« keine Bedeutung, das tiirkische Wort fiir »Sirup« ist »gerbet«. Es
ist jedoch méglich, daB die Einheimischen in ihrem Dialekt »serbet « als »garbet« oder
»garbiyel« aussprechen.®? Man konnte jedoch auch iiberlegen, ob die Bezeichnungen
»garbet« und »sarbiyet« bei der Ubernahme in die tiirkische Sprache aus urspriingli-
chem »$atberd« oder »§atberdi« entstanden sind. Aber auch wenn es noch nicht mit.
Sicherheit moglich ist, das Kloster in Sarbet $ehri mit Hilfe der Linguistik zu identi-
fizieren, wagen wir vorzuschlagen, es mit Satberdi gleichzusetzen.
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GESCHICHTE

Moshe Gammer

Kollektives Gediichtnis und Politik: Anmerkungen zu einigen konkurrie-
renden geschichtlichen Narrativen im Kaukasus und in RuBSland

Das sowjetische Erbe

Die Auflosung der Sowjetunion im Jahre 1991 hinterlie3 in vielen Bereichen ein Va-
kuum. Einer davon war der Bereich der kollektiven Identitiat. Die sowjetische Natio-
nalitidtenpolitik stand in einer widerspriichlichen Situation zwischen einerseits dem
Nationsbildungsprozef der verschiedenen Vélker der UdSSR und andererseits dem
»sowjetischen Patriotismus« und dem »proletarischen Internationalismus«, so daf kein
einziger der Bestandteile der ehemaligen Sowjetunion seine nationale Konsolidierung
wirklich vollenden konnte. Auf diese Weise haben die rasanten Verinderungen den
dringenden Bedarf an Wiederherstellung fritherer bzw. Schaffung neuer Identititen
hervorgerufen. Dieser Bedarf ist in simtlichen Bestandteilen der ehemaligen Sowijet-
union spiirbar — sowohl in den 15 ehemaligen Unionsrepubliken, die zu unabhingigen
Staaten wurden, als auch in den »kleineren« autonomen Einheiten, die innerhalb der
Russischen Foderation verblieben.!

Eine solche Rekonstruktion von Identitit oder auch die Konstruktion einer neuen
Identitét setzt eine Umbildung des kollektiven Gedéchtnisses bzw. ein Neuschreiben
der Geschichte voraus. In vielen Fillen ist eins der wichtigsten Elemente des kollek-
tiven Gedéachtnisses und damit auch der kollektiven Identitit der Kampf gegen die
russische Eroberung. Die Anfiihrer dieser Kimpfe — »Nationalhelden« und schon lange

1. Die UdSSR war offiziell eine Foderation mit Dutzenden von Einheiten, die in verschiedenen
Ebenen von Autonomie organisiert waren: Am hochsten standen die 15 sozialistischen Sowjet-
republiken (SSR), die nach allen sowjetischen Verfassungen als souveridne Staaten anerkannt
wurden und sich freiwillig der UdSSR anschlossen. Sie hatten das Recht, jederzeit aus der Union
auszuscheren. Als die UdSSR aufhorte zu existieren, wurden diese Republiken automatisch zu
unabhingigen Staaten. (Der sowjetische Begriff von Souverinitat unterscheidet sich vom west-
lichen Begriff, was im Zuge der Auflosung der UdSSR fiir etwas Verwirrung sorgte). Die tibri-
gen vier Ebenen — Autonome Sozialistische Sowjetrepublik (ASSR), Provinzen (oblasti), Bezir+
ke und Unterbezirke — genossen unterschiedliche Grade von Autonomie innerhalb einer bed
stimmten SSR, von der sie ein integraler Bestandteil waren, ohne Recht auf Sezession. Dies
fiihlten sich innerhalb der Russischen Foderation in einigen Fillen wie »in der Falle« und habe
entweder ihren Wunsch nach Unabhingigkeit angedeutet — wie etwa Tatarstan und die Repu
blik Chakass - oder sich einseitig fiir unabhangig erklart.
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Mittelpunkte solcher Identitdten — sind jetzt Gegenstand neuer geschichtlicher Nar-
rative geworden, die von unterschiedlichen politischen Akteurcn mit unterschiedli-
cher Zielsatzang und Programmatik komstruiere undrverbreitet werdon. -Der »Nato-
nalheld« Tschetscheniens und Daghestans ist Schamil (1797-1871) — der beriihmteste
und erfolgreichste der drei Imame des vom Nagsbandi-Orden angefiihrten dreiBig-
jihrigen Widerstandes gegen die russischen Eroberungen.?

Als vollberechtigter ‘@lim und ordinierter Scheich des Nagsbandi-Halidi-Ordens lei-
tete Schamil 25 Jahre lang (1834-1859) den Widerstandskampf. Wihrend dieser Jahre
baute er eine regulire Armee auf, errichtete und entwickelte er ein Staatswesen, ver-
eimigte er zum ersten Mal in ihrer Geschichte eine Vielzahl stammesdhnlicher Ge-
meinschaften und brachte ihnen bei, stindiger Teil einer »reguliren« Staatsgemein-
schaft zu sein, und — was méglicherweise als seine groBte Errungenschaft gelten kann
- vollendete er die Islamisierung Tschetscheniens und fiihrte dieses Land sowie Daghe-
stan hin zum Sifismus.?

Schamil war schon zu Lebzeiten eine sagenhafte Heldenfigur sowohl fiir seine Lands-
leute als auch fiir die Russen.? Es war jedoch die sowjetische Historiographie, die Scha-
mils Ruhm weit iiber die Grenzen des Kaukasus hinaus verbreitete. Fiir die marxisti-
schen Historiker, die in den 20er Jahren maBgeblich waren, war Schamil ein »fort-
schrittlicher« Held und Fiihrer einer »nationalen Befreiungsbewegung« gegen den
zaristischen Imperialismus und Kolonialismus. Diese Beschreibung war jedoch nicht
iin Interesse des Regimes. In der Tat versuchten die sowjetischen Behorden stets, diese
Angelegenheit klein zu halten. Die Sache wurde aber weiter verkompliziert, als 1950
Schamil zum »reaktiondren«, »volksfeindlichen«, »tiirkischen (d.h. osmanischen) und
englischen Verriter« erkldrt wurde. Im Zuge eines Versuchs, Schamil zu »rehabilitie-
ren«, sowie einer lebhaften 6ffentlichen Debatte wurde den sowjetischen Historikern
1956 eine offizielle KompromiBformel aufgezwungen. Danach war Schamil zunéchst
der Fiihrer einer »fortschrittlichen«, »populidren«, antikolonialistischen und »nationa-
len« Befreiungsbewegung, aber spiter hitten »volksfeindliche«, feudale und geistli-
che Elemente in ihr die Oberhand gewonnen und sie in eine reaktiondre Bewegung
umgewandelt. Diese Formel blieb bis zur Auflésung der Sowjetunion giiltig, und die
sowjetischen Behdrden versuchten die meiste Zeit, diese Angelegenheit totzuschwei-
gen.’

Angesichts dieser Geschichte ist es kaum verwunderlich, daB Schamil bei den Daghe-
stanern und Tschetschenen zum Nationalhelden schlechthin geworden ist. Seit dem

2. Vgl. dazu Moshe Gammer: Muslim Resistance to the Tsar. Shamil and the Conquest of Chech-
nia and Daghestan. London: Frank Cass, 1994 (zweite Auflage erscheint in Kiirze).

3. Siehc auch unten. Uber die Rolle der $iifi-Orden, vgl. Anna Zelkina: In Quest of God and Free-
dom. The Sufi response to the Russian Advances in the North Caucasus (Chechnya and Daghe-

L stan), London: C. Hurst (im Druck).
Bei spiteren Aufstinden versuchten Tschetschenen und Daghestaner, Schamils Imamat wie-
derzuerrichten, und beriefen sogar seine Nachkommen als Fiihrer. 1877-78 war es Schamils Sohn
Ghazi Muhammad, 1920 sein Enkel Sait (Sa'id). Die russische Historiographie interessierte sich
in erster Linie dafiir, wern das groBte Verdienst um den Endsieg zukommen soll. Sie versaumte
es aber niemals, Schamil als »genialen Feldherrn« und groBe Personlichkeit darzustellen. Es sieht
so aus, daB das russische Establishment jetzt allmahlich anfingt zu verstehen, was heutige poli-
tische Fiihrer langst gelernt haben: namlich, daB der Sieg um so gréBer ist, je groBer der Geg-
ner ist.

5. Vgl. Moshe Gammer: Shamil in Soviet Historiography, in Middle Eastern Studies, Bd. 28, Nr. 4
(Oktober 1992), S. 729-777.
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Zerfall der Sowjetunion wird er von unterschiedlichen Lagern fiir ihre jeweiligen po-
litischen Ziele verwendet. Jedes von ihnen wirft auf Schamil ein unterschiedliches Licht
und schreibt ihm ein Vermichtnis zu, das im logischen Zusammenhang mit seinen ei-
genen Zielen und Vorstellungen steht. Im Augenblick konkurrieren drei historische
Narrative um die Vorherrschaft bei der Rekonstruktion der nationalen Identitit von
Tschetschenen, Daghestanern und anderen Kaukasusvolkern sowie Russen. Vier an-
dere Narrative deuten sich, wenigstens poientiell, im Ilintergrund an. Alle sind sic auf
irgendeine Art und Weise Reaktionen auf das sowjetische Narrativ.

Das daghestanisch-awarische Narrativ

Die Daghestanische Autonome Sozialistische Sowjetrepublik (ASSR) wurde inner-
halb der Russischen Sozialistischen Foderativen Sowjetrepublik (RSFSR) als multi-
ethnische Einheit gegriindet. Mehr als dreiBig Sprachen werden im historischen »Ber-
gland« gesprochen.® Diese Sprachen variieren in ihren Sprecherzahlen von ein paar
hundert Personen, die im gleichen Dorf wohnen, bis zu mehreren hunderttausend. Die
sowjetischen Behorden faBten alle diese Gruppen in 11 offiziell anerkannten Natio-
nalititen zusammen. Stalin gliederte das benachbarte Flachland mit seiner russischen
und tiirkischen Bevolkerung an Daghestan an. Die junge Republik erhielt auf diese
Weise vier weitere Nationalitidten. Die Anstrengungen, getrennte Nationalidentititen
zu bilden, waren trotz gegenteiligen Bestrebungen zur Bildung einer gesamtdaghe-
stanischen Identitédt recht erfolgreich. Diese Tatsache trug dazu bei, nationale Anta-
gonismen zu schiiren. Andere, von den sowjetischen Behérden im Laufe von 70 Jah-
ren getroffene MaBnahmen - insbesondere die (gelegentlich erzwungene, in allen Fil-
len jedoch geforderte) Umsiedlung aus dem Berg- ins Flachland sowie die Folgen der
»Deportation« und spiteren »Rehabilitierung« der daghestanischen Tschetschenen’ -
verschirften die Lage zusitzlich und verwandelten Daghestan in ein Labyrinth von
miteinander verflochtenen nationalen, wirtschaftlichen und sozialen Rivalitdten und
Konflikten.®

Was immer die sowjetische Position gewesen sein mag, Schamil ist in Daghestan stets
ein Nationalheld gewesen, und daghestanische Historiker haben mit der Unterstiit-
zung der lokalen Partei immer wicder versucht, ihn zu »rehabilitieren«. Es iiberrascht
deshalb nicht, daB in den Spétachtzigern, als Gorbartschows Bemiihungen um glas-
nost und perestroika die Peripherie erreichten, die Daghestaner die Gelegenheit nutz-
ten, um Schamil vollstindig zu rehabilitieren. 1990 wurde die »geistige Riickkehr«®
des Imams durch die Griindung einer Schamilstiftung (fond imeni Schamilja) an der
(damaligen) daghestanischen Filiale der Akademie der Wissenschaften der UdSSR
untermauert. Diese Stiftung unternahm riesige Anstrengungen, um Schamil im kol-
lektiven Gedéachtnis Daghestans wieder zu etablieren, indem sie akademische sowie
populidre Werke iiber den Imam in russischer und in awarischer Sprache veroffent-

6. »Bergland« ist eine wortliche Ubersetzung des Namens Daghestan (dagh ist tirkisch fiir »Berge
und -stan ist ein persisches Suffix zur Bildung von Lindernamen). Das historische »Bergland«
besteht eigentlich nur aus der siidlichen, bergigen Hilfte der heutigen Republik Daghestan.

7. vgl. unten Anmerkung 20.

8. Zur aktuellen Lage in Daghestan vgl. Egbert Wesselink: The Russian Federation: Daghestan,
London 1995; Clem McCartney: Daghestan: A Situation Assessment Report, London 1996.

9. Robert Chenciner: Daghestan, Tradition and Survival, London — New York 1997, S. 17.
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lichte und Filme, Lieder, Festivale und andere, dem Imam gewidmete Aktivititen fi-
nanziell unterstiitzte. Im selben Jahr — 1990 — kam dann Schamils endgiiltige offiziel-
le Anerkenpuagl® in Daghestan, als eine vorkurzerZeit gegrindete Siedlung bei einer
offiziellen Zeremonie den Namen Schamilkala erhielt.!!

Die Aktivitdten der Stiftung in awarischer Sprache sind nicht so erstaunlich, wie sie
auf den ersten Blick erscheinen mogen. Fiir die Awaren — die fiihrende Volksgruppe
seit der Republiksgriindung — war Schamil immer ihr eigener Nationalheld. SchlieB-
lich war der Imam selbst ein Aware (so wie seine beiden Vorginger). Diese Tatsache
fiigte der Nationalidentitdt sowie dem kollektiven Gedichtnis der Awaren ein wich-
tiges Element hinzu. Sie legitimierte auch die Vormachtstellung der Awaren in der
Republik, indem sie ihr eine historische Dimension verlieh.'? Das historische Narra-
tiv der Daghestaner wurde also hauptsichlich von der awarischen Elite sowie von der
Hauptstromung der awarischen Nationalbewegung entwickelt. Nach dem Zerfall der
UdSSR wurde das daghestanisch-awarische Narrativ vom Establishment angenom-
men, das weitgehend mit der awarischen Elite iibereinstimmi.

Dieses Narrativ hat niemals den Kampf an sich in den Vordergrund gestellt, sondern
konzentrierte sich mehr auf Schamil. Der Imam wird als Nationalheld, machtiger Herr-
scher, begabter General und vollkommener Staatsmann beschrieben. Sein groBtes Ver-
dienst jedoch ist, wie der daghestanische Nationaldichter (der in Awarisch schrieb)
formulierte, »das Schmieden eines vereinigten Daghestans«.!? Dies ist sowohl fiir die
awarischen Nationalisten als auch fiir das Establishment besonders wichtig angesichts
zentrifugaler Tendenzen gewisser Nationalbewegungen innerhalb Daghestans, die auf
eine Abspaltung von der Republik abzielen. So kommt Schamil als Staatsgriinder und
Fiihrer eines vereinigten Daghestans eine wichtige Rolle zu.!* Dementsprechend wer-
den grofle Anstrengungen unternommen, die Teilnahme aller daghestanischen Na-
tionalitdten am Kampf Schamils hervorzuheben.!®

10. S. 19.

11. Das dagheslanische Establishment war in Wirklichkeit nicht so sehr von Schamils Rehabilitie-
rung begeistert. Die Umbennenung geschah zogerlich und war eine Antwort auf massiven Druck
der Offentlichkeit auf die Regierung, die Hauptstadt Macha&kala nach Schamil umzubenennen.
Die Umbenennung der Siedlung geschah also, um eine Umbenennung Machac¢kalas zu verhin-
dern.

12. Es ist deshalb kein Zufall, da8 die awarische Nationalfront, die als Reaktion auf andere Fron-
ten gegriindet wurde, nach Schamil benannt wurde.

13. Hamzatov, Rasul: Moj Dagestan, Moskau 1972, S. 298.

14. Dies trifft besonders bei den extremen Fliigeln der kumiikischen und lesgischen Nationalbewe-
gung zu.

I5. Bei der ersten Konferenz zur »Rehabilitierung« Schamils im Juni 1989 in Machaékala behan-
delten 23 von insgesamt 103 Vortrigen die Rolle einzelner Nationalititen in Schamils Bewegung

' sowie deren Widerspiegelung in der Folklore, vgl. Institut Istorii SSSR, AN SSSR; Institut Isto-
rii, Jazyka i Literatury Dagestanskogo Filiala AN SSSR; Dagestanskij Gosudarstvennyj Univer-
sitet: Narodno-osvoboditel'noe dviZenie gorcev Dagestana i Ce&ni v 20-50 ch godach XIX v. Vse-
sojuznaja nauc¢naja konferencija, 20-22 junja 1989 g. Tezisy dokladov i soobs¢enij, Machackala
1989. In der neuesten Konferenz (Oktober 1998) in Machackala handelten 3 von 51 Vortrigen
von der Teilnahme einzelner Nationalititen an Schamils Bewegung; ein Grundsatzreferat, ge-
halten von dem fithrenden Akademiker Daghestans, hatte zum Thema »die Erneuerung der Per-
sonlichkeit der Bergbewohner und der Eintritt Daghestans in die Moderne als wichtigstes Er-
gebnis des nationalen Befreiungskrieges« — Institut istorii, archeologii i etnografii DNTs RAN;
Institut Rossijskoj Istorii RAN.: Kavkazskaja vojna. Spornye voprosy i novye podchody. Tezisy
dokladov mezdunarodnoj nauénoj konferencii, Macha¢kala 1998.
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Ein anderes interessantes Merkmal dieses Narrativs ist es, daB — wihrend Schamils
Siege mit groBem Stolz erwihnt werden — die Erwahnung seiner Feinde taktvoll auf
ein Minimum beschrdnkt bzw. ginzlich vermieden wird. Darin zeigt sich, dafl sowohl
das Establishment als auch die Hauptstromung der awarischen Nationalbewegung dic
Ansicht vertreten, Daghestan solle Teil der Russischen Foderation bleiben. Erstens
ist Daghestan wirtschaftlich und strategisch von Moskau abhingig. Fast niemand in
Daghestan kann sich vorstellen, das Land kénne iiberleben, wenn dic Nabelschnur,
die es mit RuBland verbindet, beschidigt wird. Fiir alle ist die Verbindung zu RuB-
land von entscheidender Bedeutung. Fiir das ehemals kommunistische Establishment
ist die Unterstiitzung durch Moskau iiberlebensnotwendig. Die awarische National-
bewegung braucht diese Unterstiitzung, um einerseits die Integritit der Republik an-
gesichts separatistischer Bewegungen zu erhalten und um andererseits die Vormacht-
stellung der Awaren innerhalb der Republik zu gewihrleisten. Daher kommt die Be-
reitschaft, 1997 ein neues Narrativ anzunehmen und es in das eigene Narrativ zu
integrieren.

Das neue offizielle Narrativ

Die Auflosung der Sowjetunion fiihrte dazu, daf} die Historiker keiner Fithrung mehr
unterstellt waren und sich frei fiihlten, eine groe Menge bisher verbotener Fakten
und Interpretationen zu veroffentlichen. Schamil und das, was in der sowjetischen Ter-
minologie als »der Kaukasische Krieg« bekannt war, waren keine Ausnahmen. Zahl-
reiche Biicher und Artikel wurden veroffentlicht, viele davon waren Neuauflagen sel-
tener oder verbotener Biicher. Dieses Gefiihl der Freiheit horte mit dem Einmarsch
Rufllands in Tschetschenien 1994 schlagartig auf. Plotzlich wurden alle Themen, die
die Geschichte des Kaukasus im 18. und im 19. Jh. betreffen, fiir die Wissenschaft tabu
(anders als fiir die Publizistik).'6

Dieses Schweigen wurde im Oktober 1997 gebrochen, als die Zentralregierung der
Russischen Foderation die Aktiviidten zur Feier des 200jdhrigen Jubildaums Schamils
unterstiitzte und mitveranstaltete. Das Jubilium wurde mit groBem Aufheben in Mos-
kau, St. Petersburg, Kaluga und anderen Orten der Russischen Foderation (sowie auch
in anderen Mitglicdsstaaten der GUS) begangen. Diese Veranstaltungen erreichten
ihren Hohepunkt in Machackala, der Hauptstadt Daghestans. Der Tag wurde zum
Staatsfeiertag mit einem dichten Programm erkldrt: Umzug durch die Stadt mit hi-
storischen Trachten, Fallschirmspringen am zentralen Platz der Stadt, folkloristische
Darbietungen; Umbenennungszeremonie der lingsten (wenn auch nicht wichtigsten)
Strafle Machackalas nach Schamil und Erféffnung der neuen Nationalbibliothek, die
ebenfalls nach Schamil benannt wurde. Es fand dariiber hinaus eine feierliche Sitzung
des Staatsrates Daghestans mit Vertretern aus allen Mitgliedsstaaten der GUS statt;
ein Schauspiel, geschrieben von einem jungen daghestanischen (awarischen) Drama-
tiker, feierte zu dieser Gelegenheit Premiere.!”

16. In einer Reaktion, die an die Periode von 1944 (Deportation der Tschetschenen) bis 1950 (Ver-
kiindung einer neuen offiziellen Stellungnahme zu Schamil) erinnerte, weigerten sich russische
Historiker, irgendetwas mit dem Thema zu tun haben zu wollen. 1995 konnte eine Priifungs-
kommission, die eine Dissertation zum Thema »Tschetschenien wiahrend des Kaukasischen Krie-
ges« begutachten sollte, nicht besetzt werden, nachdem alle potentiellen Kandidaten eine Teil-
nahme abgelehnt hatten. Der Betreuer dieser Arbeiten muBte auf die Mitarbeit westlicher Hi-
storiker zugreifen, damit die Arbeit von der Universitit in Moskau angenommen werden konnte,
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Moskau handelte nach dem Motto »Wenn du sie nicht besiegen kannst, schlie dich
ihnen an!« und adoptierte Schamil in das Pantheon russischer Nationalhelden. Ein
neues-offiaices Narrativ-wurde -gebildet und vor derr Behiirden verbreitet.~Dieses
neue Narrativ beruht auf dem daghestanisch-awarischen. Es ist ihm in der Tat sehr
dhnlich, mit einem einzigen Unterschied: es betont nachdriicklich die Titigkeit Scha-
mils in der Zeit nach 1859, als er — gemifl dem neuen Narrativ — die Versbhnung mit
dem ehemaligen Feind suchte, ein Bewunderer Rufllands und seiner Kultur wurde
und seine Nachkommen und alle kiinftigen daghestanischen Generationen (und somit
auch die Tschetschenen) aufforderte, in ewiger Freundschaft und Einheit mit dem rus-
sischen Volk zu leben. Dies war das Hauptthema aller offiziellen Feierlichkeiten im
Oktober 1997. Fiir Moskau ist die Zielsetzung dieses neuen Narrativs klar: das ruf3-
landfeindliche Vermichtnis des Imams zu entschirfen und dessen Gebrauch in ande-
ren Narrativen - vor allem im tschetschenischen - entgegenzuwirken.

Das neue Narrativ wurde jedoch auch vom daghestanischen Establishment sowie von
der Hauptstromung der awarischen Nationalbewegung (die es mit dem eigenen Nar-
rativ kombinierte) angenommen. Wihrend der offiziellen Feierlichkeiten in Ma-
chackala zum Beispiel wurde es in Schlagworten tiberall in den Stralen, in den An-
sprachen wihrend der feierlichen Sitzung des Staatsrates sowie in dem oben erwihn-
ten neuen Schaupiel stindig wiederholt. Es entsteht sogar der Eindruck, daf3
hochstehende daghestanische'8 und kaukasische Mitglieder der Zentralregierung maf-
geblich an der Entscheidung Moskaus beteiligt waren, diesen Kurs einzuschlagen, und
moglicherweise sogar an der Herausbildung dieses Narrativs mitwirkten. Der Grund
dafiir liegt wohl darin, daB alle iibrigen Narrative zu dem Zweck gebildet wurden bzw.
verwendet werden, marginale Gruppen innerhalb der existierenden Eliten oder auch
alternative Eliten (wenigstens potentiell) zu legitimieren. Sie stellen deshalb eine re-
elle Gefahr sowohl fiir das Establishment als auch fiir die Hauptstromung der awari-
schen Nationalbewegung dar.'?

Das tschetschenische Narrativ

Die historische Erfahrung der Tschetschenen ist die einer kontinuierlichen Unter-
driickung durch RuBlland und des Widerstandes dagegen. Von Anfang ihrer Herr-
schaft an versuchten die Russen in einer klassischen Politik des »Teilens und Herr-
schens«, Tschetschenien von Daghestan abzutrennen. Stalin brachte diesen Prozef3
zum AbschluB, indem er innerhalb der RSFSR eine Tschetscheno-Inguschische??

17. Sapi Kaziev: Samil v Kaluge.

18. Das am hochsten stehende daghestanische Mitglied der Zentralregierung, der stellvertretende
Ministerprisident der Russischen Foderation, Ramazan Abdullatipov, der bekanntlich eine zen-
trale Rolle bei der Formulierung der russischen Kaukasuspolitik spielt, muB maBgeblich bei der
Ausarbeitung dieser neuen Herangehensweise gewesen sein.

19. Wie dramatisch sich die Einstellung des Establishments geédndert hat, bezeugt ein Vergleich zwi-
schen dem 200jidhrigen Jubilium Schamils mit dem des ersten Imams, Ghazi Muhammad
(1829-1832), im Jahre 1993. Das 200jihrige Jubilium Ghazi Muhammads in Macha&kala wurde
von der Schamil-Stiftung veranstaltet. Nachdem die Behorden das Ereignis nicht verhindern
konnten, zogen sie vor, es zu ignorieren.

20. Die Inguschen sind den Tschetschenen sehr nahe verwandt. Viele Tschetschenen betrachten die
Inguschen in der Tat als Teil ihres eigenen Volkes. Historische Umstinde und starke russische
und sowjetische Beeinflussung schufen bei ihnen eine getrennte ethnische Identitit.
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ASSR schuf. Auflerdem siedelte Stalin in diesem Territorium eine starke russische
Minderheit an. Dadurch verhinderte er, da3 die Tschetschenen eine klare Mehrheit
bildeten, welche die Vorteile einer Vormachtstellung innerhalb der Republik genieBen
kénnte.?! Der Gipfel dieser historischen Erinnerung ist die Massendeportation der
Tschetschenen im Jahre 1944, die von ihnen als klarer Versuch eines Genozids be-
trachtet wird.2? Dieses Ethos der Unterdriickung und des Widerstandes verschmolz
die Tschetschenen, die schon zur Zeit der russischen Eroberung eine cigene cthnische
Gruppe bildeten, zu einer Nation.?3

Es ist deshalb natiirlich, daB das Hauptthema bei der Bildung einer kollektiven Iden-
titat und eines kollektiven Gedichtnisses durch die Nationalbewegung und die Behér-
den in Groznyj seit 1991 das ist, was man offiziell »den dreihundertjihrigen Frei-
heitskrieg gegen RuBland« nennt. Schamil, obwohl selbst kein Tschetschene, ist einer
der herausragenden Fithrer und Symbol dieses Widerstandes. Dies wurde im Mai 1992
deutlich, als die Republik Tschetschenien ihre erste Briefmarkenserie herausagab.
Imam Schamil war einer der drei darauf abgebildeten Helden.?* Schamils zweihun-
dertjahriges Jubilium wurde in Tschetschenien offiziell begangen. Um ihre Eigen-
standigkeit zu unterstreichen, feierten die tschetschenischen Behorden das Jubildum
jedoch am 21. Juli 1997, wihrend es woanders in der GUS erst im Oktober gefeiert
wurde. Bei der zentralen Zeremonie im Rahmen dieser Feierlichkeiten weihte Prisi-

21. Die Republik und ihre autochthone Bevolkerung wurden von Moskau streng kontrolliert. Dies
belegt die Tatsache, daB bis 1990 der erste Parteisekretir der Republik stets ein Russe war.
(Diese Vorgehensweise stand in scharfem Widerspruch zur iiblichen sowjetischen Politik, nach
der ein Mitglied der Titularnation stets dic ortliche Partei leiten sollte, wihrend die reale Macht
in den Hinden seines russischen Stellvertreters lag, der meistens zugleich értlicher KGB-Chef
war). Dariiber hinaus verwendete die Republiksfihrung betriachtliche Ressourcen dafiir, die
Quote der Russen auf einem Niveau zwischen 20 % und 25% zu halten. Zu diesem Zweck wur-
den Russen in der Republik bei der Vergabe von Arbeitsstellen, Wohnungen, L6hnen usw. ge-
geniiber Tschetschenen und Inguschen bevorzugl. Die daraus resultierende Arbeitslosigkeit unter
den Tschetschenen und Inguschen trieb viele von ihnen dazu, zumindest zeitweisc Arbeit in an-
deren Teilen der UdSSR zu suchen, was den Behorden in keiner Weise miBfiel.

22. ImJahre 1944, am Tag der Sowjetischen Armee (d.h., am 23. Februar), wurden sidmtliche Tsche-
tschenen (und Inguschen) iiberall in der UdSSR zusammengetrieben und nach Zentralasien de-
portiert. Die Tschetscheno-Inguschische ASSR wurde abgeschafft. Die offizielle Begriindung fiir
dieses MaBnahme war Massenkollaboration mit den Deutschen (die niemals ihren Fu3 auf das
Gebiet der Tschetscheno-Inguschischen ASSR gesetzt hatten). 1956 wurden sie rehabilitiert und
erhielten die Genehmigung, in ihr Heimatland zuriickzukehren, jedoch nicht in den vielen
Bergdorfern zu siedeln, wo ihre Uberwachung schwierig gewesen wire. Daghestans Tsche-
tschenen, die zusammen mit ihren Stammesbriidern deportiert worden waren, durften nicht in
ihre Dorfer zuriickkehren. Ihre Lage war die Ursache eines der schérfsten ethnischen Konflik-
te Daghestans, an dem mehrere Nationalitdten — Awaren, Dargen, Laken, Kumiiken und selbst-
verstandlich auch Tschetschenen — beteiligt waren. Die grundlegenden Werke in englischer Spra-
che iiber Stalins Deportationen sind: Robert Conquest: The Nation Killers: The Soviet Depor-
tation of Nationalities, London 1970 und Alexandre Nekrich: The Punished Peoples, New York
1978.

23. Zur Lage in Tschetschenien vor dem russischen Einmarsch 1994 siehe International Allert: Preli-
minary Summery Observations of the Fact-Finding Mission to Chechnia (24 September—3 Oc-
tober 1992), London, Oktober 1992; International Allert: Report of the Fact-Finding Mission to
Chechnia (24 September—3 October 1992), London, 0.D.

24. Die anderen - beide Tschetschenen — waren der Imam Mansur, der erste Fiihrer des Wider-

standes gegen RuBland im Kaukasus zwischen 1785 und 1791 (s. gleich unten) und General Du-
daev, damals Prisident der Republik und Fiihrer im Kampf um die Unabhingigkeit.
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dent Maskhadov eine Schamil-Gecenkstitte in Vedeno, der Hauptstadt des Imamats
von 1845 bis 1859, offiziell ein. Die Gedenkstitte umfaBt eine Moschee mit einem 25m
hohen- Minarett- (als-Symbol Hir-die 25.Jahre, in-denen-Sehamil die Widerstands-
bewegung anfiihrte), eine Madras: und Uberreste der Mauer von Schamils Festung,
die damals von der russischen Armee zerstort worden war.?

Obwohl Schamil eine zentrale Figur dieses historischen Narrativs ist, ist er nur einer
von vielen Helden, die von der tschetschenischen Nationalbewegung gefeiert werden,
und nicht einmal der wichtigste. Im tschetschenischen Narrativ steht Imam Mansur,
der als erster den Widerstand gegen die russische Eroberung (1785-1791) anfiihrte
und zur Einheit der kaukasischen Volker ( und zur Riickkehr zur saria, was in die-
sem Narrativ nicht erwihnt wird) aufrief, an erster Stelle.2® Wichtig ist vor allem die
Tatsache, daB er Tschetschene war, was den Nationalstolz der Tschetschenen begiin-
stigte und deren Fithrungsanspruct gegeniiber den Vélkern des Nordkaukasus unter-
mauert.

Dariiber hinaus ist der wirkliche Held dieses Narrativs weder Mansur noch Schamil
noch irgendein anderer Fiihrer, sondern das tschetschenische Volk. Auf diese Weise
wird die zentrale Rolle Tschetscheniens und der Tschetschenen in Schamils Kampf
und in seinem Herrschaftssystem betont. Es wird betont, da der Loéwenanteil von
Schamils Armee aus Tschetschenea bestand und daB3 Tschetschenen seine enthusia-
stischsten Anhiinger waren. Tschetschenien — so weiter das Narrativ - war die Korn-
kammer des Imamats Schamils und strategisch gesehen dessen wichtigster Teil; dies
soll die Tatsache belegen, dal Schamil beschloB, zwischen 1840 und 1859 seine »Haupt-
stidte« nach Tschetschenien zu verlegen, um dessen Bedeutung fiir das Imamat zu do-
kumentieren. Am wichtigsten ist dic Vorstellung eines kontinuierlichen Widerstandes.
Schamil war nur einer der Anfiihrei und sein Kampf eine der vielen Etappen im »drei-
hundertjihrigen Befreiungskrieg« der Tschetschenen. In einigen Fillen haben die An-
hinger des tschetschenischen histerischen Narrativs Schamil fiir seinen Riickzieher
1859 beschimpft.?’ In einer extremen Formulierung wird er sogar des Verrats bezich-
tigt: »Imam Schamil war ein Daghestaner. Er fiihrte den Aufstand gegen die Russen
an. Die Tschetschenen schlossen sich seinem Kampf an. Als er aufgab, nannten ihn
die Tschetschenen einen Verriter [...] Die Tschetschenen betrachten Schamil als Ver-
riter. Sie sehen darin keine Annahme der russischen Herrschaft?®«. Als Gegenstiick
zu Schamil und Symbol »wahren« Widerstandes bis zum bitteren Ende wihlten eini-
ge tschetschenische Kreise einen seiner nawwab (Leutnants) — Baysungur — der den
Kampf gegen die Russen linger als ein Jahr nach dem Imam fortsetzte.?’

25. Russkoe Informacionnoe Agentstvo - Novosti, 21.07.1997.
6. Die beste Untersuchung iiber Imam Mansur ist nach wie vor: Alexandre Bennigsen: Un mou-

i vement populaire au Caucase au XVIII si¢cle. La »Guerre Saqinte« du Shaykh Mansur
(1785-1791). Page mal connue et controverse des rélations russo-turques, Cahiers du Monde
Russe et Soviétique, Bd. V, Nr. 2 (April/Juni 1964), S. 159-205. Eine Rezension des neuesten
Buchs zu diesem Thema ist: Moshe Gammer: A Preliminary to Decolonizing the Historiography
of Shaykh Mansur, Middle Eastern Studies, Bd. 32, Nr. 1 (Juni 1996), S. 191-202.

27. Soin mehreren Rezensionen von Aslanbek Kadiev iiber neue Biicher zum Tschetschenienkrieg,
die in mehreren e-Mails im Rahmen von Diskussionslisten verschickt wurden.

28. Mitteilung von Eiman Jafar (ejafar@csd. uwm. edu) an die Diskussionsliste iiber Tschetschenien
(chechnya@plearn. bitnet) vom 24. Januar 1995,

29. Kiirzlich wollten tschetschenische Personlichkeiten eine Baysungur-Biographie in Auftrag geben.
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Das gemeinkaukasische Narrativ

Ein zweites Narrativ, dem Moskau immer wieder versuchte entgegenzuwirken, ist
zur Zeit nur in seinen Umrissen zu erkennen. Wenn es aber feste Konturen annimmt,
konnte es zu einer ernsthaften Bedrohung fiir die Interessen des Kreml werden. Es
handelt sich um ein Narrativ, welches die Einheit aller kaukasischen oder zumindest
nordkaukasischen Volker als Ziel von Schamils Kampf betonte.

Die Einheit der kaukasischen Vélker, obwohl sie von vielen Leuten unterstiitzt wird,
scheint zur Zeit eine Utopie zu sein. Die Einheit der nordkaukasischen Volker — eine
nicht weniger umstrittene Idee — scheint zur Zeit weniger fragwiirdig. Alle auto-
chthonen Vélker des Kaukasus haben gemeinsam die Vorstellung, daB sie zur kultu-
rellen Gemeinschaft der Bergbewohner (gorcy), wie sie sich heutzutage selbst be-
zeichnen, gehoren. Dieses Zugehorigkeitsgefiihl wurde nicht durch die im Laufe der
Sowjelzeit erworbenen nationalen Identitidten ersetzt.

Diese »Bergbewohneridentitat« fand ihren Ausdruck in der Konféderation der Kau-
kasischen Volker, die im Oktober 1991 gegriindet wurde. Diese Konftderation hat
den Anspruch, Erbe der Bergrepublik von 1918 zu scin, und will sic auch wiederer-
richten. Bisher gelang es der Konféderation nicht, den Rahmen der regionalen oder
gar der gesamtrussischen Politik zu sprengen. Wenn sie jemals zum wichtigen politi-
schen Akteur werden sollte, miiite sie ein entsprechendes Narrativ verbreiten.

Ein anderes mogliches Element, das im Rahmen eines solchen Narrativs entwickelt
werden sollte, sei es fiir sich oder auch in Zusammenarbeit mit der Konfoderation, ist
die Rolle der Tschetschenen. Die tschetschenische Fithrung unter Dudaev forderte 6f-
fentlich die Vorstellung einer nordkaukasischen Einheit. Tschetschenische Freiwillige
kampften Seite an Seite mit den Abchasen gegen die Georgier — einc Tatsache, die in
Groznyj?! einen groBen Anklang in der Offentlichkeit fand. Obwohl diese Tendenzen
derzeit relativ kleingehalten werden, sind sie nicht véllig verschwunden®? und kénnen
wieder zum Vorschein kommen, falls sich die Beziehungen zu Moskau verschlechtern
sollten.

In einem solchen Fall wiirde das neue Narrativ den gemeinsamen Kampf der Berg-
volker gegen RuBland in den Vordergrund stellen sowie die Versuche verschiedener
Fiihrer der Widerstandsbewegung — von Imam Mansur bis hin zur »Bergrepublik«
(wenn nicht sogar bis hin zu Dudaev) —, alle Bergvolker zu vereinigen. Es wiirde auf
diese Weise das bereits existierende tschetschenische Narrativ mit zwei Elementen er-
weitern. Auf der heimischen Front wiirde es die tschetschenische Identitit und den
tschetschenischen Nationalstolz stirken. AuBerhalb Tschetscheniens wiirde es dem
Aufruf der Tschetschenen an die ilibrigen »Bergvolker, sich ihrem Kampf anzu-
schlieBen, die notige Legitimitit verleihen sowie den tschetschenischen Fithrungsan-
spruch innerhalb der Widerstandsbewegung und der Konféderation untermauern.

30. Zur Konféderation der Kaukasischen Volker vgl. Moshe Gammer: Unity, Diversity and Con-
flict in the Northern Caucasus, in Yaacov Ro'i, (Hrsg.): Muslim Eurasia: Conflicting Legacies,
London 1995, S. 173-174 und Anhang, S. 183-186.

31. Schamil Basaev, der gegenwirtige Ministerprasident von Tschetschenien, fiihrte eine Truppe
tschetschenischer Freiwilliger in Abchasien.

32. Inder oben genannten Feierlichkeit (s. Anmerkung 26, oben) hob Mas'chadov Schamils Beitrag
zum »Freiheitskampf der kaukasischen Volker« hervor und forderte seine Horer auf, sich stets
daran zu erinnern, daB »alle Leute, die im Kaukasus leben, Teil einer einzigen kaukasischen Na-
tion« seien.
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Das awarische revolutiondre Narrativ

Es gibt ein drittes Narrativ, dem zur Zeit sowohl Moskau als auch Macha¢kala ept-
gegenw1rken wollén, indem sne eine Neumterpretanon “der Vergangenhen unterstiit-
zen. Dieses Narrativ ist fast identisch mit dem daghestanisch-awarischen, nur mit dem
folgenden, bedeutenden Unterschied: wie im tschetschenischen Narrativ wird hier der
Widerstand gegen Ruflland betont. Anders als das daghestanisch-awarische Narrativ
betont es Schamils Rolle sowic die Rolle zweier anderer Imame als Fiihrer des Fret-
heitskampfes gegen RuBland und erwihnt spatere Aufstinde gegen die russische bzw.
sowjetische Herrschaft. Dadurch wird besonders deutlich hervorgehoben, daf} alle
diese Fithrungspersonlichkeiten Awaren waren, was den Anspruch der Awaren,
Daghestan und die iibrigen Bergvélker zu fithren, untermauern soll.

Im Moment befindet sich dieses Narrativ noch in seinen Anfingen. Es wurde von
einer sehr marginalen Gruppc awarischer Extremisten konstituiert. Sein Gefahren-
potential fiir die Interessen des Kreml sowie fiir die Hauptstromung der awarischen
Nationalisten und das gegenwirtige daghestanische Establishment sollte jedoch nicht
unterschatzt werden. Diese Gruppe scheint nicht die bei den Awaren vorherrschende
Ansicht zu verteten, da8 Daghestan ein Teil der Russischen Foderation bleiben soll-
te. Wihrend des Tschetschenienkrieges (1994-1996) hat sie die Tschetschenen, zu-
mindest auf verbaler Ebene, stark unterstiitzt.*> Daghestan ist angesichts gravieren-
der sozialer, wirtschaftlicher und ethnischer Probleme, einer Arbeitslosigkeit von 80 %
und steigender Kriminalititsraten ein fruchtbarer Boden fiir solche Ansichten. Die-
ses Narrativ — fiir sich genommen oder auch im Zusammenhang mit anderen - konn-
te ihnen die notige Legitimation verleihen.

Das muslimisch-konservative Narrativ

Es ist kein Zufall, daB alle oben erwdhnten Narrative die religiose Dimension der
Fithrerschaft und des Kampfes Schamils vollstindig verschweigen, denn sie wurden
von weltlichen, sowjetisch erzogenen Eliten konstituiert und reflektieren somit deren
Wertvorstellungen und Ansichten. Die beiden folgenden Narrative stehen im Zu-
sammenhang mit ganz anderen sozialen Gruppen, die deshalb von den bestehenden
Eliten als Drohung empfunden werden. Eine dieser Gruppen wurde nicht ganz vom
sowjetischen Erziehungssystem assimiliert. Die andere dieser beiden Gruppen wurde
teilweise »entsowjetisiert«. Beide fordern sie den Islam und stehen Moskau mif3trauisch
gegeniiber.

Das muslismisch-konservative Narrativ ist chronologisch gesehen das erste. Es wurde
von der iltesten Elite gebildet, der traditionell religiosen (hauptsiachlich Nagsbandi-
Halidr) Fithrerschaft. Wie die weltlich geprigten Narrative beschreibt es Schamil als

r6ften Fiihrer der Widerstandsbewegung, als »Nationalhelden, als strengen Herr-
scher, genialen Feldherrn und Staatsmann. Wie die revolutiondren Narrative der
Tschetschenen und der Awaren betont es den Widerstand und erwihnt alle Aufstin-
de samt deren Fiithrern. Der Widerstand richtete sich jedoch laut diesem Narrativ

33. Siehe zum Beispiel das Interview mit dem Fiihrer der Awarischen Nationalfront in lzvestija,
20.01.1996. Die Awarische Nationalfront unterstiitzte den tschetschenischen Kampf von Anfang
an (1991). Im Mai 1992 teilte ein prominenter awarischer Journalist dem Autor folgendes mit:
»Alle Daghestaner beneiden die Tschetschenen, denn wihrend wir immer noch von der Ver-
gangenheit triumen, bilden sie die Zukunft!«.
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gegen die »Ungldubigen« - nicht notwendigerweise Russen —, und die Nation, von der
Schamil der Nationalheld war, war die muslimische Umma, d.h. die muslimische (sun-
nitische) Gemeinschaft der Bergvélker. Dariiber hinaus betont dieses Narrativ die Tat-
sache, daB3 Schamil — wie alle Fiihrer vor und nach ihm - ein ‘alim war und ein Nagsban-
di-Halidi-Scheich. Es betont also die religiose Legitimation seiner Fiihrerschaft sowie
der fithrenden Rolle, welche die Nagsbandiyya-Halidlyya-Bewegung in der Vergan-
genheit spielte und die sie moglicherweise auch in der Zukunft beanspruchen wird.
Als islamisches Narrativ kann es auch miihelos cine Alternatividentitit und eine
Grundlage fiir die Einheit des Nordkaukasus schaffen.

In Daghestan sowie in Tschetschenien haben die Siifi-Orden ihre herausragende Stel-
lung in Wirtschaft und Gesellschaft beibehalten. Ihr Fithrungsanspruch liberdauerte
die sowjetischen Verfolgungen und trug mit Erfolg dazu bei, den Islam im Untergrund
lebend zu erhalten. Die Folge davon ist, dal in der gesamten Sowijetzeit die Daghe-
staner und Tschetschenen die frommsten Muslime waren. Seit dem Zusammenbruch
der Sowjetunion hielt sich die Sifi-Fithrung Daghestans — anders als in Tschetscheni-
en® - von der Politik fern. In anderen wichtigen Fragen aber wird die Wichtigkeit des
Islams und der traditionellen Séfi-Filhrung immer wichtiger. Ein bedeutendes Zei-
chen davon ist die Wiedereroffnung von Moscheen und mazarat (Pilgerfahrtzentren,
oft Mausoleen von Sifi-Scheichs), wozu sich Tausende von Menschen versammeln.
Da die Behorden nicht willens waren, »gegen den Strom zu schwimmen«, haben sie
sich diesen Ereignissen angeschlossen und erklirten sie zu offiziellen Feierlichkeiten.*

Seitder Auflésung der Sowjetunion versucht das daghestanische Establishment immer
wieder, sich mit dem Islam in Einklang zu bringen und mit der Safi-Fithrung zusam-
menzuarbeiten. Es handelt deshalb so, weil es erstens seit dem Zusammenbruch des
Marxismus-Leninismus keine Mittel mehr hat, die eigene Herrschaft zu legitimieren
und das Volk zu mobilisieren, und weil zweitens die Fiihrung in Machackala durch die
Schwichung der Zentralregierung im postsowjetischen Ruflland von dieser keine Un-
terstiitzung mehr erhielt. Wie iiberall in der ehemaligen Sowjetunion ist die Religion
die wichtigste Alternative in der ideologischen Wiiste, die 70 Jahre sowjetischer Herr-
schaft hinterlieBen, und die religiose Fithrung ist die einzige mit wahrer Autoritit.

Obwohl das Establishment die Unterstiitzung durch die traditionelle Sifi-Fithrung
tatsichlich bendtigte, hat es jedoch vermieden, diese zu inkorporieren. Erstens stellt
sie immer noch eine Gefahr fiir die etablierte Fithrung dar. Zweitens mag das Esta-
blishment geschwicht sein, aber es verfiigt nach wie vor iiber geniigend Zwangsmit-
tel und geniigend Unterstiitzung aus Moskau, um die Herrschaft zu behalten. Drittens
war die Sifi-Fithrung bisher nicht gierig darauf, ihre Machtposition dazu zu nutzen,
um an vorderster Front zu stehen. Eine solche Vorgehensweise wiirde im Widerspruch
zur Weltanschauung des Sifismus einschlieBlich der Nagsbandi- Halidi-Bewegung ste-
hen. Der wichtigste Punkt aber ist der, dal die Interessen beider Gruppen darin zu-
sammenfallen, daB sie das, was sie als die Drohung durch den »islamischen Funda-
mentalismus« wahrnehmen, mit der gleichen Entschiedenheit bekampfen. Da die Sifi-
Fiihrung zur Zeit das vorrangige Ziel der Angriffe der Wahhabiten ist, braucht sie die
Unterstiitzung durch das Establishment im Kampf gegen diese neue Kraft. Deshalb
miissen beide Gruppen zusammenarbeiten, um die Wahhabiten aufzuhalten. Die Wah-

34. Vgl. Moshe Gammer: The Qadiriyya in the Northern Caucasus, Journal of the History of Su-
fism, Bd. 1, Nr. 1 (im Druck).
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habiten sind ihrerseits Trdger eines noch nicht existierenden, aber sehr wohl mogli-
chen Narrativs — des muslimisch-revolutionidren Narrativs.
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Das muslimisch-revolutiondre Narrativ

»Wahhabiten« ist die pejorative Bezeichnung dieser neuen Kraft in allen muslimi-
schen Gebieten der ehemaligen Sowjetunion. Sie wird verwendet, um diese Bewegung
zu diskreditieren und ihrem EinfluB entgegenzuwirken. Diese Gruppierung ist aber
weit von der offiziellen Staasdoktrin Saudiarabiens entfernt; es handelt sich hier kei-
neswegs um eine homogene Gruppe. Vielthehr haben wir es mit jungen Leuten zu tun,
die erst vor kurzer Zeit ihre religitse Ausbildung im Nahen Osten abgeschlossen haben.
Viele von thnen — freilich nicht alle — haben eine »ganzheitliche« Sicht des Islams und
wollen eine islamische Gesellschafts- und Staatsordnung errichten.

Nach Riickkehr in ihr Heimatland haben diese jungen Minner in den traditionellen
rcligiosen Praktiken viele Abweichungen von der reinen islamischen l.ehre festge-
stellt. Thre offentliche Kritik an diese Praktiken, an dem Safismus und an der alten
traditionelle Fiihrung — alle zusammen in den Augen vieler Gliubiger geheiligt durch
den zweihundertjahrigen Widerstand gegen die Besatzungsmacht sowie durch sieben
Jahrzehnte religidser Unterdriickung — 16ste heftige, bisweilen sogar gewalttitige Re-
aktionen aus. Die Tatsache, da3 diec Behorden die »Wahhabiten« als Fundamentali-
sten bezeichnet haben — mit der ganzen Paranoia, die dieses Wort in sich birgt —, hat
die Situation in grolem AusmaB verschirft, so dafl es in Daghestan sowie in Tsche-
tschenien vielfach zu Zusammensté8en zwischen verfeindeten Gruppierungen kam,
dic manchmal Tote und Verletzte zur Folge hatten.?

Schamil wire das ideale Vorbild fiir die »Wahhabiten«, sollten sie sich je dafiir ent-
scheiden, ein solches Narrativ zu entwickeln. SchlieBlich kann Schamil als Archetyp
eines islamischen Revolutionirs betrachtet werden'’, war er doch derjenige, der die
Fahne des Islams hoher gehisst hat als die der Befreiung von einer fremden Macht.
Das erkliarte Hauptziel seines Kampfes war die Einfiithrung der $aria. Dies sei die Vor-
bedingung jedes erfolgreichen Befreiungskampfes. Deshalb richteten sich Schamils
Bemiihungen eher gegen die »Untreuen« zu Hause, d. h., korrupte Kollaborateure auf

35. Sozum Beispiel am 22. Oktober 1997, als eine Feierlichkeit zur Wiederersffnung des mazar von
Scheich 'Abd al-Rahman Hajji al-Sughuri, einem der wichtigsten Nagsbandi-Halidi-Scheichs in
der Ara nach Schamil, stattfand. Dieser Feierlichkeit wohnten Tausende von Minnern und Frau-
en aus allen Gegenden Daghestans und Tschetscheniens bei. Viele Minner waren sichtlich zu
Trinen geriihrt, insbesondere als der Mufti das 6ffentliche Gebet leitete. Die Regierung verlieh
der Feierlichkeit dadurch einen offiziellen Charakter, da sie Vertreter ans Podium schickte, die
dann BegriiBungsreden hielten.

P6. Siehe dazu zum Beispiel Informacionnoe Telegrafnoe Agentstvo Rossii - TASS, 23., 24. Mai (fiir
Daghestan) und 14. April, 16. Juli; Agence France Press, 16. Juli; Radio Free Europe/Radio Li-
berty, 16. Juli 1998 (fiir Tschetschenien).

37. In der Tat ist Schamil bereits als ein derartiges Symbol von einer der Mudschahidin-Gruppen
Afghanistans verwendet worden, vgl. »Ghazi Imam Shamil, Rahmat Allah ‘alyhi, Avvalen Rah-
bar-e Jangeha-ye Gorila-ye Islam«, Vatan (Organ der Islamischen Union der Provinzen Nord-
afghanistans), 20 Jumadi II 1402 (4. April 1983), Titelseite. Nach Auskunft von Joyce Blaou aus
der Sorbonne nannte Khomeini wihrend einer Rundfunksendung Schamil einen »Helden des
Islams« (rahbar-e Islam). Der Autor konnte diesen Hinweis auch nach Durcharbeiten der ent-
sprechenden Ausgaben des Summary of World Broadcasts (BBC Monitoring Service) nicht be-
legen.
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lokaler Ebene sowie fehlgeleitete religiose Fiihrer, die das Volk in die Irre fiihrten,
als gegen die »Unglaubigen« auflerhalb des Landes. Er zogerte nicht, Gewalt gegen
seinen eigenen Lehrer anzuwenden, um bei ihm einen religiosen Bann des Alkohols
durchzusetzen.*® Ein solches Narrativ konnte, wenn es einmal iiberhaupt formuliert
wird, eine starke emotionale Wirkung entfalten. Dies ist der Grund, weshalb alle Geg-
ner der »Wahhabiten« mit allen Mitteln versuchen, diese an der Formulierung eines
Narrativs zu hindern.

Jedes von diesen Narrativen, auch die drei zuerst erwahnten, die derzeit vorherr-
schend zu sein scheinen, befinden sich in der Anfangsphase ihrer Formulierung. Jedes
von ihnen kann erhebliche Verdnderungen erfahren, sowohl fiir sich genommen als
auch im Verhiltnis zu den iibrigen oder auch zu neuen Narrativen. Nur die Zukunft
kann uns zeigen, welche Narrative verschwinden oder gar nicht erst formuliert wer-
den und welche (bzw. wie viele) eine vorherrschende Rolle spielen werden. Was mit
Sicherheit gesagt werden kann, ist, daB dies in hohem MaBe von der innenpolitischen
Entwicklung in Rublland und in den verschiedenen Republiken des Kaukasus sowie
von den Beziehungen zwischen ihnen abhingt.

38. Schamils Lehrer und beriithmtester ‘alim Daghestans, Sa'id al-Harakani, deutete den koranischen
Bann von Wein als nur auf alkoholische Getrinke bezogen, die aus Trauben hergestellt sind.
1837, als Schamil Harakan eroberte, ordnete er an, alle alkoholischen Getrianke im Keller sei-
nes Lehrers auszuschiitten.
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ANHANG: DIE TITULARNATIONEN DAGHESTANS

-+ » » » JNVolissihlusgy. 4989 - . . . Fchitguagw Mitte 98 - ~ - ~ .

Z % Z %
Awaren! 524 25,8 579 263
Dargen? 314 15,5 349 159
Kumyken 249 12,3 275 12,5
Lesg:ier3 231 11,4 249 11,3
Laken 98 48 105 48
Tabasaranen 94 4.6 106 48
Nogaier? 32 1,6 35 1,6
Rutulen 19 09 23 1,0
Aghulen 18 0.9 21 1.0
Taten?® 11 0,5 12 0,5
Zachuren® 8 03 8 04
Azeris 84 4,1 92 472
Tschetschenen 62 3,0 75 34
Russen 236 11,6 153 7.0
Juden’ 20 1,0 8 04

Z: Zahl in Tausend
% : Anteil an der Gesamtbevolkerung

1. Folgende Bevolkerungsgruppen sind offiziell als Wasren registriert worden: Achwachen, Anden,
Artschiben, Bagulalen, Botlichen, Tschamalalen, Didoer, Ghodoberer, Kaputscher, Hunsiben,
Chwarscher und Tinder.

2. Zwei weitere ethnische Gruppen sind offiziell als Dargen registriert worden: Chaidagen und Ku-
batschen.

3. Nur weniger als die Hilfte der Lesgier wohnt in Daghestan. Ein groBer Teil von ihnen wohnt in
den angrenzenden Gebieten Nordaserbaidshans.

4. Nur ca. 42% der Nogaier wohnen in Daghestan. Genausoviele Nogaier leben im Verwaltungs-
gebiet Stawropol. Alle iibrigen wohnen in der Republik Tschetschenien.

5. Nur ca. 33% der Taten leben in Daghestan. Weitere 39% wohnen in den benachbarten Gebie-
ten Nordaserbaidshans. Kaukasische Juden (oder Bergjuden) werden bisweilen auch Taten ge-
nannt, was statistische Angaben zu beiden Bevolkerungsgruppen inkonsequent macht (s. unten,
Anm. 7).

6. Nur ca. 34 % der Zachuren siedeln in Daghestan. Ca. 63% von ihnen wohnen in den benach-
barten Gebieten Nordaserbaidshans.

7. Statistiken iiber die Juden beziehen sich einmal ausschlieBlich auf osteuropiische (aschkenazi-
sche) Juden, ein andermal schlieen sie auch kaukasische Juden mit ein.
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Dali Kandelaki

Nachrichten einer deutschsprachigen Zeitschrift von 1805 iiber die Bezie-
hungen zwischen Ruflland und den Liindern Kaukasiens

»Was einem Peter dem Grofien unter den damaligen Umstinden nicht gelingen konn-
te, was die grofie Katharina ins Werk gesetzt haben wiirde, hatte sie der Tod nicht iiber-
rascht — das wird sicher Alexander dem Ersten gelingen. Kommen wir in den Besitz
eines Theils von Armenien und der Hdfen am kaspischen Meere, so wird der Handel
in dieser Weligegend zu einer neuen grofien Epoche sich erheben und bald zu einer
Bliithe gelangen, deren er sich in keinem Zeitalter vorher riithmen konnte. Man weif3 aus
der Geschichte der Romer, daf3 wer im Besitz des gebirgigen Armeniens sich befindet,
jedesmal auch zugleich natiirlicher Herr aller der Linder ist, die jetzt zum persischen
Reich und zur asiatischen Tiirkei gerechnet werden... Was aber das Beste ist, mochte
wohl der Umstand seyn, daf} sich Rufiland von dieser Seite unabldflig erweitern, daf} es
da seine Macht grinzenlos vermehren kann, ohne auch nur im mindesten die Eifersucht
der europdiischen Mdchte zu reizen.«

Der Artikel »Notizen aus Georgien«, aus dem dieses Zitat stammt, wurde 1805 in
der Zeitschrift »Konstantinopel und St. Petersburg« als ein Auszug aus einem Thbili-
ser Artikel vom 22. August 1804 veroffentlicht.! Das seit 1805 bestehende Blatt pu-
blizierte Materialien historischen Charakters. Der Beitrag, dessen Verfasser nicht ge-
nannt wird, stellt die damalige russische Kaukasuspolitik aus der Sicht des Zarismus
dar.

Als RuBland im Jahre 1801 das Koénigreich Kartli-Kachetien annektierte, hatte es
bereits vor, sich auch die anderen Linder Kaukasiens einzuverleiben. Alexander I.
verkniipfte diesen politischen Kurs im Nahen Osten mit der Politik Peters I. und Ka-
tharinas II. Peter I. hatte Priatentionen auf Baku und die ganze Westkiiste des Kaspi-
schen Meeres, Katharina II. auf die Ostkiiste des Schwarzen Meeres, und sie kimpf-
ten darum, sie in ihre Macht zu bringen.

Der Verfasser des Artikels preist das russische Verwaltungssystem, das seiner An-
sicht nach die Menschen und deren Besitz in dem ihm untergebenen Georgien schiitz-
te:

»Die Einwohner von dem nun mit dem russischen Kaiserthume auf immer vereinig-
ten Gruflinien lernen von Tag zu Tag mehr die Wohlthat schiitzen, Unterthanen einer
Regierung geworden zu seyn, die Eigenthum und Person schiitzt, die nur das allgemei-
ne Beste beabsichtigt und sich keine der gewaltthitigen Erpressungen erlaubt, die bei
den Despoten von Asien im Schwange sind. Von den Einkiinften des Landes geht nichts
nach Rupland: Alles wird zur Unterhaltung der Besatzungen in den Stidten und Grinz-
festungen, zur Erweckung der Industrie, des Acker- und Seidenbaues, zur Aufbauung

1 Notizen aus Georgien, in: Konstantinopel und St. Petersburg, Der Orient und der Norden, hrsg.
von H. von Reimers und F. Murhard, Erster Band, St. Petersburg und Penig 1805, S. 144-145.
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der vielen, fast gidnzlich in den letzten unruhigen Zeitraumen zerstorten Ortschaften ver-
wandt. «*

Im Jahre-1804, als diesor Artikel guerst ersehien; stelitersich die Situation aus‘geor
gischer Sicht ginzlich anders dar: Sowohl die Vertreter des Konigshofes als auch der
Adei und die Bauernschaft waren mit der russischen Verwaltung unzufrieden. Das
Kolonialregime des zaristischen RuB8lands in Georgien wurde als eine grausame Politik
der kolonialen Unterjochung und Russifizierung der nichtrussischen Vélker empfun-
den.? »Die Polizeimethoden der Regierung, das Fehlen fihiger und wiirdiger Beam-
ter, das Unverstdndnis fiir die Note des Gebiets und der Amtsmibrauch forderten
nicht die Anndherung der Bevolkerung an die neue Macht. Im Gegenteil, sie waren
Quellen allgemeiner Unzufriedenheit, deren Echo stindig bis nach Petersburg drang. «*

Um das unzufriedene Volk zu beruhigen, schickte man den General Pawel Zizianow
(Pavle Cici$vili) als Oberbefehlshaber nach Georgien — ein Kunstgriff, der in dem Ar-
tikel wie folgt beschrieben wird:

»Niemand aber hiitte auch von unserm erhabenen Kaiser zur Regierung dieser neuer-
worbenen Provinz besser auserwdhlt werden konnen als der jetzige Oberbefehlshaber
von Grufinien, Fiirst Zizianow. Mit ciner vollkommenen Kenntnif3 des Lokals verbin-
det cr mannigfaltige Einsichten, sowohl im Kriegs- als Zivilfach, und alle seine neuen
Einrichtungen verrathen eine genaue Bekanntschaft mit den Sitten nicht nur der ver-
schiedenen Landesbewohner, sonderrn auch der Steppen- und Bergvilker, von denen
Gruf3inien umgeben ist. <

Pawel Zizianow war ein in RuBlland aufgewachsener, nach Erziehung und Bildung
vollig russifizierter General, aber er kannte Georgien besser als ein anderer russischer
Beamter. Er hatte sich den Namen eines energischen und fiahigen Befehlshabers er-
worben. Mit seiner Ernennung reagierte die zaristische Regierung teilweise auf die
Forderungen der Georgier. Zizianow kam nach Kaukasien, um die verstrickten An-
gelegenheiten zu ordnen und einen aktiven Kurs der russischen Politik zu verfolgen.

Dazu gehorte auch die Ansiedlung von Auslandern in Georgien, zu der in dem Ar-
tikel wie folgt Stellung genommen wird:

»Eine Menge armenischer Familien aus Schirwan, Erivan, Ghilan, Mazanderan und
andern zundchst liegenden persischen Provinzen, so wie aus den Paschaliken Kars und
Erzerum, ja selbst von Trapezunt, haben sich bereits bei uns niedergelassen und da die
Morgenlinder ein eigener Emigrationsgeist beseelt; so erwarten wir eine noch weit grofle-
re Anzahl neuer Ankémmlinge, die nicht wenig dazu beitragen werden, die durch die
hdufigen innern Zerriittungen und Kriege, welche der unter Kaiser Pauls Regierung aus-
gefiihrten Besitznahme des Landes vorhergingen, so sehr geschwichte Bevélkerung ei-
nigermaaflen zu ersetzen. Selbst manche muhamedanische persische Familien entflie-
hen ihrer grausamen Regierung und suchen bei den christlichen Russen im Kaukasus
Schutz.«®

RuBland bemiihte sich damals darum, Georgien zu einer starken wirtschaftlichen und
politischen Stiitze seiner Expansionspolitik im Transkaukasus zu machen. Da das Land
zerstort und ausgeblutet war, muBte die russische Verwaltung fiir eine Zunahme der

2 A a0,S 139

3 Bersenidvili N., Dondua V., Dumbaze M., Melikisvili G., Mesxia S., Ratiani P.: sakartvelos
istoria, I, Thbilisi 1958, S. 398.

4  Markova, O. P.: Vosstanie v Kachetii, Moskva 1951, S. 40.

5 Notizen aus Georgien, S. 139-140.
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arbeitenden Bevolkerung sorgen. Als ein Mittel hierfiir betrachtete Zizianow die An-
sedlung auslidndischer, vor allem verschiedener christlicher Bevolkerungsgruppen in
Georgien.” Dadurch wuchs die Einwohnerzahl von Tbilisi stindig.

»Tiflis sieht unter den gegenwdrtigen Umstinden seine Volkszahl mit jedem Jahr be-
triichtlich vermehrt; neue Hduser entstehen iiberall und die Einrichtung der Kronge-
tdude ist bald ihrer Vollendung nahe. Die Lage dieser Metropolis der kaukasischen
Landenge berechiigt sie, mit der Zeit zu einer der grofiien und volkreichsten Stidte des
russischen Reichs emporzuwachsen. Sie steht zwischen zwei Meeren (dem kaspischen
und schwarzen) an der Grinzscheide von Nord- und Siidasien. «8

Dann ist die Rede von dem FluB Mtkvari und seiner Bedeutung fiir Tbilisi, das sich
zu einem Zentrum der europiisch-asiatischen Handelsbeziehungen wandeln kann.

»Schon dadurch, dafl auch die iibrigen Theile des Kaukasus, besonders Obergeorgi-
en, Imiret, Mingrelien und die Kiiste Abafla (gemeint ist Abchasien — D. K. ) dem rus-
sischen Szepter gleichfalls unterworfen wiirden, muf3 der Handel des dstlichen Gruf3i-
niens und besonders der Hauptstadt Tiflis ansehnlich gewinnen.«’

Hier nimmt der Autor darauf Bezug, daB Mingrelien und Imeretien die russische
Schutzherrschaft anerkannt hatten. Im Juli 1803 leistete Dadiani RuBland den Treue-
€id, und am 2. Dezember des gleichen Jahres unterschrieb er den Schutzvertrag.!® Am
4. Juli 1804 bestiitigte der Zar Dadianis Ersuchen unverindert.!! Der Vertrag iiber die
Unterordnung Imeretiens unter die russische Oberhoheit wurde vom imerischen Kénig
am 25. April 1804 in dem Dorf Elaznaur unterzeichnet. Was die Kiistenregion Ab-
chasiens betrifft, so stand sie, als der Beitrag verfat wurde, noch nicht unter russi-
scher Herrschaft.

Im iibrigen kennt sich der Verfasser recht gut in der Politik RuBlands gegeniiber den
kaukasischen Gebirgsvilkern aus. Als besonders gefihrliche Kraft sieht er die
Daghestaner an, die tatsdchlich eine groBe Bedrohung fiir Georgien und die Nach-
barregionen darstellten.

»Die bisher unabhingig gebliebenen, mehr oder weniger zahlreichen, Gebirgsvilker,
die meistens eine nomadische Lebensart fiihren, begeben sich nach und nach immer
mehr unter russischen Schutz und wenn es der Regierung gelingt, eine solche friedliche
Verfassung unter ihnen zu griinden, wie sie bei den zwischen dem Don und der Wolga
nomadisierenden Kalmiickenhorden statt findet, so ist schon viel gewonnen. Die Les-
kier sind im Grunde noch die einzigen, die sich geradezu gegen die Anerkennung einer
jeden fremden und besonders christlichen Oberherrschaft striuben. Mitten in den Ge-
birgen, in ihren unzuginglichen Schlupfwinkeln, sind sie gewohnt jeder Macht zu trot-
zen und niemand als ihren Khanen Folge zu leisten. Tapfer, wie alle Tartaren, lieben
sie nichts mehr als den Krieg und sie wuften bisher die Schwdche ihrer Nachbarn stets
Zu benutzen; um bald iiber diese bald iiber jene herzufallen und sich mit Beute zu be-
laden. Riuberisch wie die Kirgisen, storen sie darum den Karavanenhandel hier eben
so sehr, wie diese auf der Ostseite des kaspischen Meers und mit Gewalt werden sie,
eben so wenig wie die Kirgisen, jemals schwerlich zu bindigen seyn. Doch wird es die

6 A.a 0O,S. 140.

7 Berzenidvili, N.: sakartvelos istoriis sakitxebi, Bd, II, Tbilisi 1965, S. 339-340.

8 Notizen aus Georgien, S. 140-141.

9 A.a 0.8 141-142.

10 Dumbaze, M.: dasavlet sakartvelo XI1X saukunis pirvel naxevarsi, Tbilisi 1957, S. 151.
11 Berzenidvili, N.: op. cit., S. 295. ' ' '
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Regierung gewifs noch mit der Zeit dahin bringen, beide so furchtbare Nomadennatio-
nen durch Giite zu einem stillen, friedseligen Leben zuriickzufiihren. «'?

Awich auf das-Verkilinis des persisehen Sohahs-Babe-Khan-ze Rusliand geirt der
Autor in diesem Zusammenhang ein.

»Baba-Khan, der jetzige usurpatorische Konig und Beherrscher von ganz Westpersi-
en, bis an die Grinzen des Afganenreichs, droht uns noch immer. Er betrachtet das ost-
liche Georgien, ndmlich die Provinzen Karduel, Niedergruflinien und Kaket, als zu sei-
nem Reiche gehorig und verlangt, daff die Russen dieses Land ridumen sollen. Seine Re-
sidenz hat er jetzt in Tehhehran in den Gebirgen zwischen Mazanderan, Kasbin und
Irak-Agemi aufgeschlagen und dadurch diesen Ort zur Hauptstadt von Persien erho-
ben. Hier befindet sich stets eine Armee von 60000 Reitern um ihn, und nur an der Spit-
ze dieser ansehnlichen Kriegsmacht erhdlt er sich in seiner Usurpation. An Thiitigkeit
und Muth fehlt es diesem Herrscher nicht, alle Khans der Provinzen fiirchten ihn und
wo sich auch nur die kleinste Unruhe zeigt, da erscheint er sogleich mit seiner Heeres-
macht und dimpft sie. Den Russen wird er jedoch nie wahrhaft furchtbar werden, denn
die Perser verstehen noch schlechter die Kriegskunst als die Tiirken, und die meisten
ihrer Schiitzen brennen ihre langen Biichsen nur vermittelst Lunten ab, die Reiter aber
fiihren grofitentheils nicht einmal Feuergewehre sondern nur Bogen, Pfeile und Dschi-
rih's (Wurfspiefle).«'3

Die Einfiihrung der russischen Verwaltung in Georgien reizte den Schah natiirlich.
Er erkannte den Einzug RuBlands in Transkaukasien nicht an und machte seine An-
spriiche auf Georgien geltend. Baba-Khan wollte den Westteil Irans stirker sichern,
doch die Khane Transkaukasiens erkannten seine Oberhoheit nicht an. Ru3land wuf3te
um die politische und wirtschaftliche Schwiache Irans zu dieser Zeit und setzte seine
Besetzung der Nachbarliander Georgiens fort. Kiihn erklart der Verfasser des Beitrags,
der persische Schah kdnne RuBlland nicmals gefidhrlich werden. Daf3 er mit keinem
Wort auf den Beginn des russisch-persischen Krieges eingeht zeigt, daB der Artikel
vor Kriegsausbruch abgefaBt wurde. Weiterhin streift er die Position des Paschas von
Kars und Erzerum und des Khans von Erewan gegeniiber Ruf3land:

»Die Paschen von Kars und Erzerum sahen Anfangs mit neidischen Augen die wach-
sende Macht der Russen in ihrer Nihe und reitzten hiufig die tartarischen Gebirgsvil-
ker zu Einfillen in das russische Gebiet; aber man hat jetzt gegen sie einen Firman von
der hohen Pforte ausgewirkt, worin ihnen streng befohlen wird, sich solcher Feindse-
ligkeiten zu enthalten. Der Khan von Erivan hat darauf einen Abgeordneten nach Kon-
stantinopel gesandt und dringend die Gefahr am Hofe des Grofiherrn vorgestellt, die
von dieser Seite dem tiirkischen Reiche drohe, wenn man nicht bei Zeiten Maafiregeln
ergreife, sie von sich abzuwenden. Aber der Sultan mit seinen Divan fiirchtete zu sehr
die Russen, um Feindseligkeiten gegen sie zu wagen und der persische Gesandte hat kein
Gehor gefunden.«'4

Im September 1802 hatte Zizianow in Georgiewsk mit den dort versammelten Ver-
tretern der Khanate Schutzvertrige abgeschlossen und einen gewissen EinfluB} auf sie
erreicht, doch im weiteren wurde klar, da3 dies nur durch Furcht zeitweilig errungen
war.13 Die Paschas von Kars und Erzerum entfachten eine antirussische Bewegung.
Was die Position der Tiirkei gegeniiber RuB8land betrifft, so herrschte hier noch ein
friedliches Verhiltnis, die Tiirkei traf keinerlei offizielle Maf3inahmen gegen Ruflland.

12 Notizen aus Georgien, S. 142-143.
13 A.a. 0..S. 143-144.
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Uber das Khanat von Gandsha duBert sich der Verfasser wie folgt:

»Das Land Gandja, mit der Stadt und Festung gleichen Namens, befindet sich nun
auch in unsern Hinden, wodurch unsere Siidgrinzen betrichtlich weiter geriickt sind.
Die persischen Provinzen Schirwan, Erivan, Ader-Bidjan und Ghilan stehn uns jetzt
ganz offen; durch ihren Besitz wiirde die Macht der Russen auf dieser Seite erst villig
gesichert werden.«!%

Fiir RuBlland besa} die Einnahme von Gandsha besondere Bedeutung. Um Ost-
transkaukasien besetzen zu kénnen, war es in erster Linie erforderlich, dieses Khanat
anzugliedern. Am 3. Januar 1804 eroberten die russischen Truppen unter dem Befehl
Zizianows das Kartli-Kachetien benachbarte Khanat Gandsha, wo sie 17000 Mann ge-
fangennahmen. Damit hatte RuBland einen ernsthaften Schritt unternommen, um sich
ganz Aserbaidshan einzuverleiben.!”

Wie man sieht, war der Verfasser des Artikels ein ergebener Diener des Zaren, der
alles unternahm, die russische Kaukasienpolitik zu rechtfertigen und den Zarismus
zum Befreier der Region zu verkliren.

14 A.a O,S. 144,

15 Dumbaze, M.: kartl-kaxetis saxelmcipos gaukmeba da rusettan Seerteba (in: sakartvelos istoriis
narkvevebi, Bd. IV, Thilisi 1973, S. 841).

16 Notizen aus Georgien, S. 144.
17" Dumbaze, M.: kartl-kaxetis saxelm¢ipos gaukmeba, S. 843
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Davit Paicuze

Die antiosmanische Koalition der europiiischen Liinder und Georgien in
den sechziger Jahren des 15. Jahrhunderts

Der Beitrag gibt eine detaillierte Zusammenfassung der Monographie gleichen Ti-
tels, die 1984 in Tbilisi erschienen ist.! Das Ziel der Arbeit war die Erforschung der
Geschichte der georgischen Botschaftsmission in Europa in den sechziger Jahren des
5. Jh.s im Zusammenhang mit der Bildung der antiosmanischen Koalition der eu-
ropidischen Linder.

Zu diesem Zweck wurden in der Arbeit folgende Schritte unternommen:

- Beschreibung der historischen Verhilinisse Georgiens um die Mitte des 15. Jh.s,
Bestimmung der Hauptaufgaben der Aulenpolitik Georgiens im Hinblick auf die Ge-
fahr der Herausbildung des Osmanischen Reiches,

- Veranschaulichung der Lage und der Politik der europaischen Lidnder in der Mitte
des 15. Jh.s im Zusammenhang mit dem Fall von Konstantinopel 1453 und im Zu-
sammenhang mit der heranwachsenden Gefahr seitens der Tiirkei,

— Klarstellung der Politik des Papstes Pius IL. in Europa und im Orient, Bestimmung
der Griinde und der Ziele seiner Bestrebungen, die auf die Bildung der antiosmani-
schen Koalition der europiischen Lander und orientalischen Staaten gerichtet waren,

- Kldrung der Mission des Ludovico da Bologna,

— Darlegung der Geschichte der georgischen Botschaftsmission in Europa in den
sechziger Jahren des 15. Jh.s, Bestimmung von deren Personal, Zielen und Aufgaben,
Analyse der Dokumente und Klarstellung der Griinde des MiBerfolgs der Bot-
schaftsmission.

Die Monographie besteht aus einer Einleitung, fiinf Kapiteln (Kap. 1: Die innen-
und auBBenpolitische Lage Georgiens in der Mitte des 15. Jh.s und die Partner Geor-
giens in Kleinasien, Kap. 2: Die westeuropidischen Linder um die Mitte des 15. Jh.s
und ihre Politik im Nahen Osten nach dem Niedergang von Konstantinopel, Kap. 3:
Der Kongref3 von Mantua, Kap. 4: Die Mission von Ludovico da Bologna in Georgi-
en, Georgische Botschafter in Europa, Kap. 5: Zur Identitit der Briefdokumente und
der Botschafter der orientalischen Koalitionspartner) und aus Schlu3folgerungen sowie
einer Zusammenfassung in russischer und englischer Sprache.

In der Arbeit wurden hauptsichlich folgende Quellen, Autoren und Werke behan-
delt und kritisch verarbeitet:

1. Dagboek der Gentsche Collatie beraltende een Nauwrkeurig verhail vande Ge-
heurtenissen te Gent, en elders in Vlaenderen, voorgerallen vande jaren 1446 tot 1515
ed. A. G. B. Schages Gent — Rotterdam, 1842, S. 441-443.

2. Codex des K. K. Finanzministerial-Archives, D. 43, fol. 141.

3. Arcivo di stato di Milano (A. S. h.) Archivo Sforzesco, Venezia, cart 325.

1. Pai¢aze, D.: evropis kveqnebis antiosmaluri koalicia da sakartvelo XV saukunis 60-ian clebsi,
Thilisi: Mecniereba 1989, 150 S.
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sowie Werke anderer georgischer und russischer Historiker.

Das 15. Jh. bildete einen Wendepunkt, eine ncue Periode in der Geschichte des feu-
dalen Georgien. Der ganzheitliche starke georgische Feudalstaat, der im 12.-13. Jh.
die Rolle des Vereinigers von ganz Kaukasien spielte, zerfiel in der zweiten Hailfte des
15. Jh.s in einzelne Konigreiche und Fiirstentiimer. Zusammen mit den Faktoren in-
neren Charakters, die das Ergebnis der sozialokonomischen Entwicklung des Landes
bildeten, spielte dabei die wichtigste Rolle der duBlere Faktor - eine fiir Georgien
duBerst ungiinstige auBenpolitische Lage, die anfangs mit den tataro-mongolischen Er-
oberungskriegen im 13.-16. Jh. zusammenhing, spéter mit den acht Kriegsziigen Ta-
merlans (14.-15. Jh.) und schlieBlich mit der Herausbildung eines riesigen aggressi-
ven Reiches, der Osmanischen Tiirkei, in der Mitte des 15. Jh.s, welches nicht nur fiir
die Staaten Transkaukasiens und des Orients eine Gefahr darstellte, sondern auch fiir
Europa. Daher erscheint es als selbstverstiandlich, daB fiir Georgien der Kampf gegen
die Gefahr seitens des Osmanischen Reiches zur erstrangigen Aufgabe wurde. In den
sechziger Jahren des 15. Jh.s unternahm Papst Pius II. einen Versuch zur Organisie-
rung einer antiosmanischen Koalition europiischer Linder. Es wurde geplant, dazu
auch die orientalischen Staaten und darunter auch Georgien heranzuziehen.

Die Moglichkeit, einen international organisierten Kampf gegen das Osmanische
Reich zu fiihren, fand einen grolen Widerhall bei den regierenden Kreisen der Feu-
dalstaaten Georgiens, die die Lage zu erkunden suchten, indem sie ihre Boten nach
Europa schickten und sich bereiterklarten, zu konkreten Punkten Verhandlungen zu
fiihren.

Die Grundlagen der Herausbildung des Osmanischen Militar-Feudalstaates wurden
Anfang des 14. Jh.s auf dem Territorium von Kleinasien geschaffen. Mit der Zeit dehn-
ten sich die Grenzen dieses Staates aus, hauptsichlich bedingt durch den Untergang
des Byzantinischen Reiches, welches von den Tiirken Schritt fiir Schritt erobert wurde,
angefangen mit dem Fall von Konstantinopel 1453 bis zur Eroberung von Morej 1460
und Trapezunt 1461.

Die Eroberung von Byzanz durch die Tiirken hatte fiir die von ihnen eroberten Vol-
ker und Linder duBerst negative Folgen. Dies traf auch auf Georgien zu und in erster
Linie in politischer Hinsicht. Zum Nachbarstaat Georgiens wurde — im Gegensatz zu
dem einst méchtigen christlichen Staat Byzanz - ein starker Militirstaat, die Tiirkei,



42

der jederzeit seine Grenzen iiberschreiten konnte, um, wie es spiter auch geschah, ein
kieines Volk zu unterdriicken.

Es gab aber auch Folgen 6konomischen, sozialen und religiosen sowie kulturellen
Charakters.

Unter den Nachbarstaaten suchte sich Georgien als Verbiindete einerseits das Reich
Trapezunt (als einen christlichen Staat) und aul der anderen Seite den Staat Ak-Ko-
junlu, dessen Oberhaupt Usun-Hassan sich dic Erweiterung der Grenzen zum Ziel ge-
setzt hatte (Usun-Hassan trat als Gegner des Sultans Mehmed des Zweiten auf und
wurde dadurch zum Gegner des Osmanischen Reiches).

Es kam zu einem Abkommen zwischen dem Kaiser von Trapezunt und dem Staats-
oberhaupt von Ak-Kojunlu, dem sich allem Anschein nach auch das georgische Ko-
nigshaus anschlof.

In dieser Zeit besuchte ein Nuntius des Papstes, Ludovico da Bologna, eine ganze
Reihe von Staaten des Orients und darunter auch Georgien. Ludovico da Bologna
schlug diesen Landern im Auftrag des Papstes vor, sich der antiosmanischen Koali-
tion Europas anzuschlieBen, um mit vereinigten Kriften gegen die Tiirkei aufzuire -
len.

Selbst wenn man die Frage der angeblichen Schurkerei seitens Ludovico da Bologna
in Bezug auf den Papst offen 14Bt, so bleibt doch die Tatsache unbestritten, daf er (L.
da Bologna) in Georgien einen giinstigen Boden fand, da ja die Nachricht von der
Herausbildung einer antiosmanischen Koalition europdischer Lénder und von dem
Anschluf3 einiger Staaten des Orients an diese Koalition ziemlich wohlwollend aufge-
nommen werden muBte. Es erscheint hochst zweifelhaft, dafl Ludovico da Bologna ir-
gendwelche Motive hatte, eine Botschaftsmission von Georgien und anderen Staaten
des Orients nach Europa »kiinstlich« zu organisieren, ja gar diese zu falsifizieren. Denn
unter besagten Umstinden war fiir die Oberhédupter der orientalischen Staaten eine
Entsendung der Botschaftsmission nach Europa einer der besten und rationalsten
Schritte, da sie ja nur auf diese Weise die wirkliche Lage und die realen Moglichkei-
ten der Herausbildung ciner antiosmanischen Koalition im internationalen Mafstab
feststellen konnten.

In der Geschichte Europas war das 15. Jh. eine Ubergangsperiode, es begann der
ProzeR der Herausbildung und Entwicklung kapitalistischer Produktionselemente und
des Biirgertums, die Formierung des Absolutismus setzte ein, es entstanden die Grund-
lagen fiir die Bildung einheitlicher Nationalstaaten unter der Herrschaft der Monar-
chen.

Aber um die Mitte des 15. Jh.s verkorperte noch keiner der europédischen Staaien
eine starke Weltmacht.

Frankreich war durch den Hundertjahrigen Krieg 6konomisch geschwiicht. Der Sieg,
den Frankreich aus diesem Krieg davongetragen hatte, kostete das Land schwere
Opfer, und Charles VII. beabsichtigte keinesfalls, sich auf einen Krieg gegen die Tiir-
kei einzulassen.

Spanien fiihrte einen jahrhundertelang dauernden Kamp{ um die Befreiung der Py-
rendenhalbinsel von den Arabern und Berbern. Erst nach der Vereinigung von Ara-
gon und Kastilien 1479 begann in Spanien die Formierung des Absolutismus.

England beschrinkte sich in der europiischen Politik nach dem Hundertjahrigen
Krieg auf die Rolle eines Beobachters. Aulerdem herrschte im Innern des Landes
Krieg zwischen den Anhingern der Weilen und der Roten Rose (1456-1585).
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Das Heilige Romische Reich galt zu dem besagten Zeitpunkt in Europa nominell als
groBter und michtigster Staat. Aber in Wirklichkeit war dieser Staat zersplittert, so
dafFriedrich.dem Dridea aine reale Macht enzogen blieb.. . . - . . . . . . .

Der stirkste Staat Europas war damals das Herzogtum von Burgund. Der Herzog
Philipp der Gute (1419-1467) setzte sich zum Ziel, den Kaisertitel zu erlangen, den er
nur vom Papst bekommen konnte, und daher erklarte er sich zum treuesten Anhén-
ger des Kampfes gegen die Tiirkei; er konnte aber nicht unmittelbar daran teilneh-
men, da Frankreich seine Bestrebungen, Burgund der franzosischen Krone zu unter-
werfen, enorm aktivierte.

Italien stellte ein zersplittertes Land dar. Der Grund der Zersplitterung bestand darin,
daB es an einer einheitlichen Wirtschaftspolitik und -fithrung mangelte. Der Handel.
den die zahlreichen italienischen Republiken fiihrten, war lediglich auf den AuBen-
markt orientiert. Und gerade was den AuBlenmarkt betraf, spiirte man schmerzlich
den Fall von Konstantinopel. Dadurch verlor Venedig einc ganze Reihe von Stiitz-
punkten im Mittelmeerraum und im Nahen Osten.

Die italienischen Republiken waren am Kampf gegen die Tiirkei interessiert, aber
aus bestimmten Griinden wihlten sie den Weg von Kompromissen und schlossen mit
der Tiirkei einen Vertrag ab. Einer der Punkte dieses Vertrages lautete, dafl Venedig
sich den Gegnern der Tiirkei nicht anschliefen wiirde.

Der Papst stellte die einzige Macht in Europa dar, die an der Befreiung Konstanti-
nopels von der tiirkischen Herrschaft hochst interessiert war.

Nach der »Gefangenschaft von Avignon« verloren die Pdpste ihre einstige Autoritét
und versuchten nun, um aus der kritischen Lage herauszukommen, einen bedeuten-
den politischen Sieg zu feiern. Als solcher erwies sich die Idee der Riickeroberung des
»Zweiten Roms« von den Tiirken.

Dadurch erhofften die Nachfolger des heiligen Petrus zwei Ziele zu erreichen: Ein-
mal wiirde sich dann die einstige, nun aber verstreute Gemeinde unter der Fiihrung
seiner Heiligkeit vereinen, und auf der anderen Seite wiirden sich im Falle der
Zuriickeroberung des sogenannten »byzantinischen Nachlasses« die Grenzen des geist-
lichen Reiches des Katholizismus erweitern, was den Gegenstand einer besonderen
Bestrebung der Pidpste darstellte, deren Ziel das Erreichen der Union mit den Ver-
tretern der orthodoxen Kirche war.

Zu diesem Zweck wurden stets verschiedene kirchliche Kongresse zusammengeru-
fen, auf denen die Pipste den orthodoxen Kirchenstaaten die Bedingungen fiir den
Ubergang zum katholischen Glauben stellten.

Nach dem Fall von Konstantinopel wurden Kongresse zum Zweck der Erarbeitung
eines einheitlichen Plans und von Methoden zum Kampf gegen das Osmanische Reich,
also gegen Mehmed II., einberufen.

1458 wurde zum Papst Pius II. (der weltliche Name: Enea Silvio Piccolomini) ge-
wihlt, der sich wihrend seiner weltlichen Titigkeit einen Namen als Schriftsteller,
Dichter, Humanist und Politiker gemacht hatte. Als Papst setzte Pius II. die Politik
seiner Vorginger Eugenius IV., Nikolaus V. und Kalixt III. fort. Da sich Pius II. um
die Schaffung einer antiosmanischen Koalition der europiischen Linder bemiihte,
schickte er in die Staaten des Nahen Ostens Ludovico da Bologna, damit dieser die
Einwilligung der einheimischen Herrscher fiir gemeinsame Aktionen gegen die Os-
manische Tiirkei erreichte und deren offizielle Botschafter mitbrichte.



Ludovico da Bologna sollte zusammen mit den Botschaftern der Staaten des Orients
nach Mantua kommen. Mantua wurde von Pius 11. als KongreBort fiir die Vertreter
der europidischen Linder gewihlt. Auf dem KongreB sollte auch Venedig vertreten
sein, das sich aufgrund des Vertrages mit der Tiirkei bis dahin geweigert hatte, sich
an derartigen MaBnahmen offiziell zu beteiligen.

Auf dem KongreB von Mantua sollte alles geklart werden. Hier wurden die Fragen
besprochen, mit welchen Mittcln und Methoden der Kricg gegen das Osmanische
Reich gefiihrt werden sollte. Aber es kam zu keinen Fortschritten bei der Lsung des
Problems. In Mantua zeigten sich ail die Widerspriiche, die im damaligen Europa
herrschten, was die Ergebnisse des Kongresses beeinflufite.

Was die Botschaftsmission von Ludovico da Bologna in Georgien betrifft, so fiihr-
ten verschiedene Umstidndc dazu, daB sie als eine » Verfilschung« und »Falsifikation«
gewertet wurde. Darum einiges zur Vorgeschichte dieser Mission.

Ludovico da Bologna wurde bereits vor dem Kongre von Basel (1431) von Papst
Eugenius IV. zu den sechs Vertrauenspersonen hinzugezihlt, die auf die Missions-
tatigkeit in den Staaten des Orients vorbereitet wurden.

Im Verlaufe von 27 Jahren hatte Ludovico da Bologna dem Papst treu gedient und
keinerlei Mif3trauen erweckt. Als Auszeichnung fiir seine treuen Dienste wurde ihm
der geistliche Titel des Patriarchen von Antiochien versprochen.

Als der neue Papst Pius II. seinen Dienst antrat, bestitigte er dieses Versprechen
und erlie am 5. Oktober 1458 eine Bulle anldBlich der Verleihung des Patriarchen-
titels von Antiochien an Bruder (Fra) Ludovico, das Mitglied des Ordens des Seligen
Franziskus.

Danach wurde Ludovico da Bologna in den Nahen Osten geschickt mit der Mission,
aus diesen Lindern Botschafter zum Kongre3 von Mantua mitzubringen. Aber Lu-
dovico da Bologna verspitete sich.

Er traf zu spit, erst nach dem Ende des Kongresses, in Mantua ein. Der Kongref3
aber war ein totaler Miflerfolg. Daher fand Papst Pius 1. keinen besseren Ausweg, als
Ludovice da Bologna der Schurkerei zu beschuldigen, die Botschafter aber erklirte
er als nicht legitimiert, obwohl er sie offiziell empfing.

Diese Position von Pius II. diente der westeuropiischen Geschichtsforschung als
Grundlage dafiir, die orientalischen Botschaftsmissionen, darunter auch die georgi-
sche Botschaftsmission, als falsifiziert zu bewerten. Der englische Historiker A. Bruy-
er hat versucht, diesen Standpunkt wissenschaftlich zu beweisen.

Der Verdacht der westeuropiischen Forscher, genauso wie der von Pius I1., fuBt dar-
auf, dal Papst Kalixtus III. Ludovico da Bologna den Patriarchentitel von Antiochi-
en 1457 unter der Bedingung versprach, daf} er Vertreter aus Georgien und »Persien«
nach Rom brichte. Daher meinte Pius I1., daf die Botschafter der orientalischen Staa-
ten, die da Bologna 1460 nach Mantua brachte, keine offiziellen Vertreter waren, son-
dern Privatpersonen.

Eine derartige Argumentation scheint aber unbegriindet. Denn als Ludovico da Bo-
logna von seiner ersten Reise 1458 nach Rom zuriickkehrte, brachte er niemanden in
der Funktion eines Botschafters mit; er tat es erst nach seiner Riickkehr im Jahre 1460,
also erst, nachdem er einen offiziellen Auftrag von Papst Pius II. erhalten hatte.

Es 148t sich schluBfolgern: Falls Ludovico da Bologna sich auf ein Abenteuer einge-
lassen hitte, so hitte er die erste Chance, in Rom mit den angeblichen Botschaftern
einzutreffen, besonders in Gesellschaft georgischer Katholiken, nicht versdumt.
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Ludovico da Bologna war zwar an dem Patriarchentitel interessiert, aber seine Tatig-
keit war auf das Zustandekommen der antiosmanischen Koalition gerichtet.

Inrder Arbeit wisd die Reiseroute«dar Botsahafter aue den-Staaten des«Orionts und
Georgiens genau verfolgt und erforscht, besonders deren Aufenthalte in verschiede-
nen Lindern Europas. Die zu ihren Ehren gegebenen Empfinge werden ebenso genau
geschildert wie das Verhdltnis der europdischen Herrscher zu den Botschaftsmissio-
nen.

Besondere Aufmerksamkeit wird der Einstellung des Maildnder Herzogs Francesco
Sforza zum Problem des Orients gewidmet.

In der Arbeit werden auch die in Europa veroffentlichten Dokumente zur Geschichte
der georgischen Botschaftsmission in Europa (1460-1461) behandelt, die bis dahin der
georgischen Geschichtsforschung unbekannt waren, z. B. der Brief des Papstes Kalix-
tus II1. an den Atabag von Samcxe Qwarqware vom Jahre 1457, der Brief des Ata-
bags Qwargware an den Dogen von Venedig (1460); der Brief des Kaisers des Heili-
gen Romischen Reiches Friedrich I11. an den georgischen Konig Giorgi VIIL., die Brie-
fe des Senats der Stadt Florenz an den Atabag von Samcxe Qwargware und an den
Kaiser von Trapezunt.

Ein griindliches Studium der Quellen, der Primir- und Sekundirliteratur 148t als
Fazit die SchluBfolgerung zu, daf} die Anschuldigung von Papst Pius II. eine grundlo-
se Behauptung war.

Leider haben viele europiische Historiker diese Einstellung des Papstes geteilt.

Die georgische Botschaftsmission in Europa (1460-1461) war offiziell sanktioniert.
Die Griinde ihres MiBerfolgs sind darin zu suchen, da3 in den damaligen européischen
Staaten keine reale Moglichkeit bestand, einen gemeinsamen Krieg gegen das Osma-
nische Reich zu fiihren.



PHILOSOPHIE

Hans-Christian Giinther
Zu Ioane Petrizis Proklosiibersetzung*

Proklos ist ein seit der Renaissance des Platonismus im westlichen Humanismus viel-
gelesener Autor. Zahlreiche Handschriften des 15. und 16. Jh.s zeugen davon.! Der
groBte Sammler griechischer Handschriften des 15. Jh.s und Verteidiger Platons, Kar-
dinal Bessarion?, besal3 zwei der bis heute fiir die Textkonstitution von Proklos’ Kom-
pendium seines philosophischen Systems, der Elementatio theologica, zentralen Hand-
schriften des 14. Jh.s (die im [olgenden erwihnten Marciani M und Q), und er betei-
ligte sich eigenhindig an einer der in seinem Kreis verfertigten Abschriften (Marc. gr.
192 [613]*). Ebenso ist einc Handschrift mit diesem Text des groBen Florentiner Pla-
tonikers Marsilio Ficino* erhalten (Ambr. 329°); auch eine im Besitz Pico della Mi-
randolas befindliche Handschrift des 14. Jh.s (Laud. gr. 18) besitzen wir noch, um nur
die wohl bedeutendsten Prokloskenner der Zeit zu nennen. Bekannt und einfluBreich
war Proklos’ Gedankengut natiirlich lingst zuvor.® Freilich kaum durch Lektiire des

Der vorlicgende Beitrag ist die revidierte Fassung eines im Mai 1998 in Tbilisi gebaltenen Vor-
trags. Ich danke Keti Gurtschiani herzlich fiir ihre vielfache Hilfe.

1. Vgl E. R. Dodds: Proclus: The Elements of Theology (Oxford 21963) xxxiiff.; vgl. auch die Hand-
schriftenverzeichnisse in den neueren Proklosausgaben, so etwa H.D. Saffrey/ L.G. Westerink:
Proclus, Théologie Platonicienne 1 (Paris 1968) XCVIff., A. Ph. Segonds (ed.): Proclus sur le
Premier Alcibiade de Platon I (Paris 1985) CVIE.; vgl. auch Kristeller in: Proclus, Lecteur et In-
terpréte des Anciens. Colloques internationaux du C.N.R.S. (Paris 1987) 191ff; zur Renaissance
des Platonismus im westlichen Humanismus vgl. jetzt das groBe Werk von J. Hankins: Plato in
the Italian Renaissance I-1I (Leiden 1991).

2. Zu Bessarions Bedeutung fiir den westlichen Platonismus s. Hankins I 217ff.

3. Geschrieben von <Andronicus Callistus> (1-44v), <Georgius Trivitzias> (45-70v), <Bessarion>
{71-114), <Anonymus KB> (114v-144v) und cincr loanncs Plusiadenus sehr dhnlichen Hand
(145-371; I1dentifizierung der Hiande von mir), nach Dodds’ Stemma eine Abschrift von M; vgl.
Dodds 1. cit. Zum EinfluB des Proklos auf Bessarions In Calumniatores Platonis s. besonders
Hankins, op. cit. II 441ff., vgl. auch Saffrey/ Westerink, op. cit. cxx, cxxiv; Saffrey: Byzantion 35
(1965) 536ff.

Vgl. Hankins, op. cit. I 265ff.
S. Eine andere von Matthaios Kamariotes geschriebene Prokloshandschrift aus Ficinos Besitz ist

der Ricc. 70 mit der Theologia Platonica; s. Saffrey: Bibliothéque d’Humanisme et Renaissance
21 (1959) 161f1f.; Hankins II 463.

6. S. R. Klibansky: The Continuity of Platonic Tradition during the Middle Ages (London 1939);
vgl. auch den knappen Uberblick bei R. Bartholomai: Proklos, Kommentar zu Platons Parmenides
141 E - 142 A (Sankt Augustin 1990) 16ff.
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Originaltextes. Im frithen Mittelalter wurde dessen Denken vor allem indirekt iiber
seine Nachwirkung in den christlichen Pseudepigrapha des Dionysios Areopagites’
und denn auch iber die latemische Ubemezung Gerhard von €remomas-(in derzweis
ten Hilfte des 12. Jhs.) des arabischen Liber de causis® rezipiert. Proklos’ eigenes Werk
wurde - zweifelsohne aufgrund seines dezidiert heidnischen, explizit antichristlichen
Duktus — wenig gelesen. Diese Anriichigkeit, die dem Platonismus in seiner kanoni-
schen Ausrichtung am Ende der Antike anhaftete, und die damit verbundene Avan-
ce der aristotelischen Philosophie in eine fithrende Stellung trug dazu bei, dal wir aus
der Zeit des ersten byzantinischen Humanismus, der makedonischen Renaissance des
9. Jhs., keinerlei Handschriften von Proklos oder auch anderer zentraler neuplatoni-
scher Texte besitzen.? Ebenso wie etwa Plotin'? ist Proklos aufler einer erst in jiinge-
rer Zeit gefundenen, nach Angaben ihres Entdeckers ins 12. Jh. zu datierenden Hand-
schrift'! erst mit Handschriften ab dem 13. Jh. belegt.

Ins 13. Jh. (1268) fillt auch die einfluBreiche lateinische Ubersetzung durch Wilheln
von Moerbeke'?. Die fritheste eindeutig zuordenbare griechische Handschrift der Ele-
mientatio ist der bereits erwiahnte, einst in Picos Besitz befindliche, ins Jahr 1358 da-
tierte und von Stylianos Choumnos subskribierte Laudianus gr. 18 (O).'* Diese Si-
tuation ist ein Reflex der Wiederentdeckung des Proklos durch den byzantinischen
Platonismus der Komnenenzeit im 11. Jh., verkérpert durch Michael Psellos und
loannes Italos. Einige textlich verwertbare Zeugnisse fiir Proklos vor dieser Zeit gibt
es bekanntlich in syrischen und arabischen Ubersetzungen und Adaptionen.!* Zu einer
erst 1973 von Endress edierten arabischen Teiliibersetzung der Elementatio'> werde
ich im folgenden noch kommen. Ansonsten ist das ilteste regelrechte Zeugnis fiir den
Text eine zu Beginn des 12. Jh.s entstandene Ubersetzung, die des Ioane Petrizi, des
georgischen Schiilers des Ioannes Italos. Diese Ubersetzung ist somit ein Zeugnis, das

7. S.jetzt W. Beierwaites: Platonismus im Christentum (Frankfurt 1998) 44ff.

8  S. Saffrey in: W. Beierwaltes (ed.): Platonismus in der Philosophie des Mittelalters (Darmstadt
1969) 462ff.

9. Zur Uberlieferung der antiken Philosophie in Byzanz vgl. P. Eleuteri in: Lo spazio letterario
della Grecia antica II (Rom 1995) 437ff., besonders 454ff.

10. Selbst der Plotinexzerpte enthaltende, im iibrigen wertlosc Marc. gr. 209 (D) scheint mir nach
Autopsie ins 13. Jh. (richtig Mioni im Katalog der Marciana), nicht wie zumeist behauptet ins
12. Jh. zu gehoéren.

11. Der Patm. — Eileton A (mit Teilen des Timaioskommentars), den Kominis moglicherweise fiir
ein Autograph des Eusthatios hilt, s. Benakis in: G. Boss/G. Seel (edd.): Proclus et son influen-
ce (Ziirich 1987) 249. Zur Proklostradition in Byzanz vgl. neben dem genannten Beitrag (1. cit.
S. 247ff.) auch Podskalsky: Orientalia Christiana Periodica 42 (1976) S09ff.

12. S. jetzt C. Steel (ed.): Proclus. Commentaire sur le Parménide de Platon. Traduction de Guil-
laume de Moerbeke I-11 (Lowen - Leiden 1982/ 1985), H. Boese: Wilhelm von Moerbeke als
Ubersetzer der Stoicheiosis theologike des Proklos (Heidelberg 1985); vgl. auch den erst in jin-
gerer Zeit von De Rijk (Vivarium 29 [1991] 1ff.) aus einer Handschrift der zweiten Halfte des
13. Jhs. (Par. lat. 16096) edierten kurzen lateinischen metaphysischen Traktat, der auf Kenntnis
der Moerbekeschen Proklosiibersetzung beruht.

13. S.E. Gamillscheg/D. Harlfinger: Repertorium der griechischen Kopisten 800-1600, 1. Teil: Hand-
schriften aus Bibliotheken GroBbritanniens (Wien 1981) I 367. Eine weitere identifizierbare Pro-
kloshandschrift der Zeit (wenn auch nicht der Elementatio) ist der von Matthaios Chortatzis ge-
schriebene Par. 1928 (E. Gamillscheg/D. Harlfinger: Repertorium... 2. Teil: Handschriften aus
Bibliotheken Frankreichs [Wien 1989) I1 367).

14. S. Dodds xxix und die folgende Anmerkung.
15. G. Endress: Proclus Arabus (Beirut 1973).
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uns direkt in die erste Phase der Wiederentdeckung des Proklostextes im byzantini-
schen Mittelalter fiihrt. Sie ist von zentralem Interesse fiir die Geschichte des Pro-
klostextes und die Konstitution des durchaus nicht so unproblematischen Textes, wie
es auf den ersten Blick scheinen konnte. Dies erweist sich schon bei einer Durchsicht
der wenigen Daten, die aus Dodds’ Ausgaben sowie den beiden unten genannten neue-
ren Beitridgen von L. Aleksidze!® ersichtlich sind.!”

Unsere griechische Uberlieferung der Elementatio zer{allt in zwei groBc Stringe. Auf
der einen Seite steht der im folgenden N benannte Hyparchetyp, der im wesentlichen
durch Handschriften représentiert wird, die den Proklostext zusammen mit der im 12.
Jh. verfaBten Widerlegung des Proklos durch den Bischof Nikolaos von Methone
(CAvamtuEig tiig Oeohoyiniic Zrowyeiwoews [Moornhov Miatwvirol @Liocod@ov) ent-
halten.!® Neben diesen Zeugen stcht nur eine reine Prokloshandschrift des 14. Jhs,
der Vaticanus B (Vat. gr. 237), der zu dieser Gruppe gehort. Der Hyparchetyp N diirf-
te die Quelle der von Nikolaos von Methone im 12. Jh. benutzten Proklostradition
sein. Der zweite, im folgenden y benannte, von Nikolaos unabhingige Strang repra-
sentiert die Vulgata des 13.und 14. Jh.s; er wird durch drei voneinander unabhingige
Handschriften des 13./14. Jh.s, dem Marcianus M (Marc. gr. 512 {678]), dem Parisinus
P (Par. gr. 2423) und dem Marcianus Q (Marc. gr. 521 [316]) vertreten (der bereilts er-
wihnte, von Choumnos subskribierte Laudianus gr. 18 stammt aus M und ist nach-
weislich fir einen Auftraggeber in Konstantinopel geschrieben). Diesem Strang ist
auch Moerbekes Ubersetzung, im folgenden W genannt, zuzuordnen.

Es ist seit den Addenda zu Dodds’ groBBer Ausgabe der Elementatio allgemein be-
kannt, daB Petrizis Ubersetzung zwei wesentliche Unterschiede in der Vollstandigkeit
des Textes gegeniiber der gesamten restlichen Uberlieferung aufweist, und d.h. so-
wohl gegeniiber all unseren griechischen Handschriften als auch gegeniiber der Uber-
setzung Wilhelm von Moerbekes. Petrizi enthdlt nach der propositio 128 eine weitere
propositio, die sonst nirgends iiberliefert ist, andererseits fehlt bei Petrizi propositio
149.'° Dodds, der sich ohne eigene Georgischkenntnisse Petrizis Ubersetzung nur aus-
zugsweise in hochst beschiranktem Umlang von anderer Scite iibersctzen lieB, hiclt die
zusitzliche propositio nach 128 aus inhaltlichen Griinden fiir unecht. Inzwischen wis-
sen wir aus zwei neuen Beitridgen von L. Aleksidze??, daB Dodds von einer fehler-
haften Ubersetzung ausging. Der Text Petrizis beinhaltet, richtig verstanden, nichts,
was die Echtheit des zusitzlichen Textstiickes unter Verdacht bringen kénnte.2! Es
spricht somit nichts dagegen, Petrizis umfangreicheren Text fiir genuin und den un-

16. S. unten Anm. 20.

17. Der vorliegende Beitrag war zunichst ausschlieBlich auf der Basis des in den drei genannten Ar-
beiten publizierten Materials entstanden und bietet nur einen ersten Uberblick, der das Feld fiir
weitere Arbeit absteckt. Eine erste Uberpriifung einiger von Dodds im Apparat gemachten An-
gaben anhand der Petriziausgabe von S. Qauxcidvili (Tbilissi 1940) zeigte schnell, daB ohne griind-
liche Untersuchung des Originaltextes keine zuverlidssigen SchluBfolgerungen beziiglich des Wort-
lautes im einzelnen moglich sind. Dodds Angaben sind unvollstandig und zum Teil fehlerhaft.
Ein problematischer Fall wird unten Anm. 36 und 37 kurz behandelt werden.

18. S. Dodds xxx. Ferner die neue Ausgabe der AvdantuEls von D. Angelou (Athen - Leiden 1984).
Ansonsten Podskalsky op. cit.

19. S. Dodds 343.

20. Georgica 17 (1994) 47f[., Orthodoxes Forum 9 (1995) 141ff.

21. Das Textstiick lautet in Aleksidzes Ubersetzung: Jede Seele, gotiliche sowie ddmonische, erkennt
iibergingig und nicht so wie der Geist [d.h.] unveranderlich, Denn er beriihrt nur das, was er er-
kennt, und hilt im Gedichtnis das Erkannte, und beschreibt immer ein und denselben Kreis. So
erkennt er alles, und was er erkennt, hat er [schon] von Anfang an erkannt, und woher er ange-
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serer griechischen Handschriften fiir durch Ausfall entstellt zu halten.>* Es besteht ei-
gentlich noch nicht einmal AnlaB, an eine bewuBte Textmanipulation zu glauben; die
betreffende prapasidoemthiilt-nithts,“was Streichang Mtitte provozierenkdhrern. Pa
eine gesamte propositio u.U. aus Fliichtigkeit ausgelassen werden konnte, sieht jeder,
der den Proklostext kennt, leicht ein. In dem axiomatisch formulierten Text der Ele-
mentatio beginnen aufeinanderfolgende propositiones hiufig dhnlich bzw. identisch;
so konnte ein gesamter Paragraph leicht durch Homocoarchon ausfallen. Die Griin-
de fiir den Ausfall der zusétzlichen propositio Petrizis, die ich von jetzt an 128a nen-
nen will, werden unten dargelegt werden. Ob mechanischer Ausfall auch fiir das Feh-
len von propositio 149 bei Petrizi verantwortlich ist, bleibt zu priifen. Auch darauf wer-
den wir noch zuriickkommen.

Petrizis Proklostext unterscheidet sich somit von der gesamten restlichen Uberliefe-
rung an zwei Stellen ganz wesentlich im Textumfang. Stellt er deswegen einen vollig
unabhingigen Uberlieferungszweig neben den beiden im vorigen genannten Striangen
N und y dar? Dies muB nicht so sein. Es 148t sich dies beim gegenwirtigen Kenntnis-
stand sowieso nicht mit letzter Sicherheit beurteilen. Bereits ein oberfldchlicher Be-
fund zeigt freilich, wie dringlich eine vollstindige Untersuchung der Petriziiiberset-
zung fiir den Proklostext wire. Nach der aus Dodds zu entnehmenden Information
scheint eine Affinitit des Petrizitextes zu dem Hyparchtyp y vorzuliegen.”® Trotz des
beschrinkten Umfanges des von ihm vorgelegten Materials legen die von Dodds auf-
gelisteten Stellen eine Beziehung des Petrizitextes zu y und gegen die N-Gruppe nahe.
Die im folgenden vorgetragenen Uberlegungen weisen jedenfalls darauf hin, daB der
Archetyp der Elementatio mit Varianten und Randzusitzen ausgestattet gewesen sein
diirfte, die in N, y und Petrizi in unterschiedlichem MaBe aufgenommen wurden. Die
Beziehungen von N und y zu Petrizi im einzelnen zu klidren wire nur auf der Basis
der gesamten Evidenz moglich.

Nach dem Apparat von Dodds teilt Petrizi eine Textauslassung mit y in der 3. pro-
positio (4, 1ff. Dodds)?*:

fangen hat, dahin kehrt seine Erkenntnisfihigkeit kreisformig zuriick. Die Erinnerungen sind
unkorperlich in diesem Vorgang, und wegen der Ewigkeit [der] Kenntnis kinnen sie nicht {[vom
Geist] irgendwie abtrennbar sein. Also die Erinnerungen sind fest miteinander verbunden. Dies
vollzieht sich auf iibergeistige, geistige oder seelische Weise. Und jede von ihnen, wenn es um Le-
bewesen geht, ist sinnlich, oder sie muf3 — wenn es um Géttliches oder Dimonisches geht — mit dem
gotlichen bzw. dimonischen Geist verbunden sein. Die Vermittlungskraft gehort zum leidenden
Geist, dies eben ist die Erinnerung. Denn sie verbinden den Geist und das Sinnliche miteinander,
wenn sie sich daran erinnern, welcher Art Wirkung sie aufeinander hatten, und sie leiden anein-
ander und an dem, was ihnen nachfolgt, und nichts Sinnliches kann sich von ihnen abléosen im
Prozef3 der kreisférmigen Bewegung (Orthodoxes Forum 9 [1995] 160f.).

22. Es sei daran erinnert, daB wir auch durch den spektakularen Fund Klibanskys auch aus Moer-
bekes Ubersetzungen in der griechischen Tradition verlorenes Gut kennen; s. R. Klibansky: Ein
Proklosfund und seine Bedeutung, SB Heidelberg phil.-hist. Klasse 1928/9, 5; R. Klibansky/ C.
Labowsky (edd.): Procli commentarium in Parmenidem. Pars ultima adhuc inedita interprete
Guillelmo Moerbeka (London 1953); R. Bartholomai: Proklos, Kommentar zu Platons Par-
menides 141 E - 142 A (Sankt Augustin 1990). Man denke auch an das Schicksal der zuerst von
H. Boese (Berlin 1960) aus der lateinischen Ubersetzung edierten Traktate (vgl. D. Isaac in der
Praefatio [S. 18ff.] seiner Neuausgabe [Proclus: Trois Etudes sur la Providence I, Paris 1977])

23. Dodds 343.

24. Zu Petrizis Auslassungen im zweiten Satz s. unten.

25. Tav 10 petéxov 1ol Evog xai Ev Eot xai ovy Ev. el yao pn éotv avToty ..., nénovie 10 Ev xatd
v uédeEwv xTA. (3, 15ff. Dodds).
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3 Tav 1o ywvopevov €v uedeEer ot Evog yivetow Ev.

[adto pév yap ody & éoti, xado O¢ mémovide Ty uetoyny Tov Evig, Ev domw. ]
€l YOQ yivolto v & pi gotwy v [xa avtd, ovvidvia dnmov xai] rowwwvoiv-
ta dMhoig yivetan Ev ...

avto ... éonwv delevi, om. interpretatio Ar., avto ... €ati om. Gy »a®’ avtd ... woiom. G
(teste Dodds), fortasse recte, sed habet interpretatio Ar.

Hatte Dodds recht, den vollstindigeren Text in N fiir original zu halten, so wire diese
Stelle einfach ein weiteres Zeugnis fiir die Affinitat Petrizis (im folgenden von mir G
benannt) zu y; sie ist in der Tat ein signifikanter Bindefehler, doch das ist nicht alles.
Ich denke, es kann kaum ein Zweifel bestehen, daBl das in Gy fehlende Textstiick Teil
eines langeren unechten Textstiickes ist, das tatsachlich in der arabischen Ubersetzung
fehlt. Der ganze erste Satz der Argumentation zu propositio 3 gehort inhaltlich nicht
in die propositio 3, sondern zu 2; 2 spricht vom Unterschied zwischen dem Einen selbst
und dem bloB durch Teilhabe am Einen geeinten Vielen.?> Ganz offenkundig ist der
Satz vom Ende von 2 an den Anfang von 3 verstellt. Textumstellungen gehen be-
kanntlich in der Regel auf vorherigen Textausfall mit spaterem inkorrektem Nachtrag
zuriick. DaB dies hier der Fall ist, belegt der mit der Verstellung einhergehende Text-
ausfall in Gy und der arabischen Ubersetzung mit aller wiinschenswerten Deutlich-
keit.

Ich habe in der Vergangenheit in mehreren Arbeiten darauf hingewiesen, dafl Text-
verstellungen, insofern sie das einstmalige Fehlen des verstellten Textstiickes in der
Uberlieferung belegen, ebensogut als Indiz fiir Unechtheit wie fiir Textausfall in An-
spruch genommen werden kénnen.?¢ In unserem Fall, d.h. dem zu Beginn von pro-
positio 3 iiberlieferten unechten Satz, fehlt der Satz in der arabischen Ubersetzung,
die erste Halfte des Satzes zudem in Gy. Teilausfall als Indiz der Unechtheit ist wie-
derum ein anderswo gut belegter Vorgang, gerade im Zusammenhang mit Umstel-
lung.?” Ich denke, die Sachlage stellt sich hier folgendermaBen dar: Der betreffende
Satz ist in propositio 3 storend, der folgende durch yag eingeleitete Satz ist eindeutig
der Beginn der Argumentation fiir propositio 3, wie die Parallele mit den umgeben-
den propositiones zeigt. Der in 3 unechte Satz paBt inhaltlich in den Kontext von 2.
Er kénnte am Ende der Argumentation fiir 2 stehen. Freilich ist er dort abundant. Er
scheint mir klarlich ein am Ende von 2 interpolierter Zusatz zu sein; Zusétze am Ende,
SchluBinterpolationen, sind ein anderswo bestens belegter Interpolationstyp.?® Dieser
Zusatz zu 2 wurde in einem Vorliufer unserer Uberlieferung nicht im Text, sondern
blofl am Rande nachgetragen. Zunichst geriet der in N und Gy einheitlich iiberlie-
ferte zweite Teil der Periode in unserem Archetyp filschlich an den Anfang von 3,
denn dieser Teil des Satzes, der von pédeEig (Teilhabe) spricht, scheint zu dem Thema
von 3 zu passen. Der erste, d.h. der in Gy fehlende Teil des Satzes blieb woh! zuerst
am Rande stehen. Dieses Stadium spiegelt eben Gy mit seiner Auslassung dieses Tei-

26. Vgl. H.-C. Ginther: Hermes 124 (1996) 206ff.; Eikasmos 7 (1996) 191ff.; Quaestiones Properti-
anae (Mnemosyne Suppl. 169, Leiden 1997) 115ff.

27. Vgl. Giinther: Quaestiones 117 mit Anm. 235 und 237, vgl. auch 27f.

28. Vgl. G. Jachmann in: Festschrift F. Schulz (Weimar 1951) II 179ff. = Ausgewahlte Schriften,
Beitriage zur Klassischen Philologie 128 (Konigstein 1981) 411ff.; Giinther: Quaestiones 120ff.

29.- Tlaoa Yy 7 deia Eotiv, fi-uerapariovoa dnd vob eig dvoiav, fi petaky tovtwy &ei pév voot-
oa, xatadeeotéga 8¢ tav deiwv Yuydv (160, 21ff. Dodds).
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les wider. In N wurde dann auch der erste Teil an der falschen Stelle, d.h. in 3, in den
Text integrierl.

Der-hier besprochene Falt iustriere denZuasantnénNang zwischen Tektausfall und
Textverstellung in der Uberlieferung der Elementatio. Kehren wir jetzt zu propositio
128a und 149 zuriick! Sowohl der Ausfall von 128a als auch der von 149 scheint mir
nicht ganz so harmlos, wie es zunéchst aussieht. Sicherlich enthilt 128a keinen Prok-
los’ Denken widersprechenden Gedanken. Allerdings fragt man sich doch, was die
propositio an der Stelle, wo wir sie bei Petrizi lesen, zu suchen hat. 128a handelt vom
Denken der Secle als zeitlich verlaufendem, diskursivem Denken im Gegensatz zum
zeitfreien Denken des Geistes. Gewil3 steht 128a vor einer propositio (129), die auch
von der Seele handelt, freilich von der Seele in ihrer Stellung innerhalb der Hierar-
chie des gottlichen Bereichs, der vom korperlichen Gottlichen tiber Seele und Geist
zum Einen reicht. Die von seiner relativen Ndhe zum Einen bestimmte Hierarchie des
gottlichen Bereichs ist ja iiberhaupt das Thema der propositiones 113-165. Eine pro-
positio iiber die Spezifica des Denkvorganges steht mithin hier vollig isoliert. Dieses
Thema gehort ganz offenkundig in den Zusammenhang der folgenden propositiones:
166-183 handeln vom Geist, 184-211, d.h. bis zum Ende, von der Seele. 128a, wo das
Denken der Seele, gerade auch das der hochsten, der gottlichen Seele, von dem des
Geistes abgesetzt wird, gehort ungefihr an die Nahtstelle zwischen beide Gruppen,
d.h. an den Anfang der propousitiones von der Seele. Ich denke, sie gehort unmittel-
bar hinter die erste propositio tiber die Seele proprie, d.h. hinter 184.

18429 teilt die Seelen in drei Gruppen, die gottlichen mit unwandelbarer Erkenntnis,
die (irdischen) mit Wechsel zwischen Erkenntnis und Unkenntnis, und eine dritte da-
zwischen mit bestandiger Erkenntnis, doch nicht im Range des Géttlichen. Auf diese
propositio folgt passend 128a, wo darauf abgehoben wird, daB die seelische Erkennt-
nis, selbst die gottliche und die semigottliche, in ihrer Bestidndigkeit sich gleichwohl
vom zeitfreien Erkennen des Geistes unterscheidet. Auflerdem bereitet die Einteilung
in 184 die Erwihnung der ddmonischen Seele in 128a vor, die bei Dodds AnstoB er-
regt hatte. Die dritte Gruppe der Seelen in 184 ist ndmlich die der Damonen, als Wesen
zwischen Gott und Mensch.>® 128a stand somit urspriinglich zwischen 184 und 185;
dort ist auch der Ausfall von 128a nur allzu plausibel. 128a muf3 begonnen haben:
Maoa deia 7] doupovia Yuyn; 184 beginnt: Moo Yuyn 1) Feia, 185: Idoar puév ol Feton
puyoi. 128a fiel durch Homoeoarchon aus. In der Vorlage der durch Petrizi repri-
sentierten Tradition wurde 128a zunichst am Rande nachgetragen, spiter mag die pro-
positio ans Ende des Textes gesetzt worden sein. Integriert wurde sie zuletzt an der
ersten Stelle, wo man meinte, etwas iiber die Seele unterbringen zu konnen, d.h.nach
128 und vor 129. Derartige Vorginge sind in der Uberlieferung anderer Autoren gut
zu belegen.3!

Kommen wir nun zu 149, der propositio, die in Petrizis Text fehlt! Wie 128a gibt sie
sich eigentlich auf den ersten Blick als Fremdkorper im iiberlieferten Kontext zu er-
kennen. Die propositiones, die auf 144 folgen, handeln zunichst von der inneren Struk-
tur der gottlichen Ordnungsgefiige, der taEelg, um dann ab 150 nahtlos in eine Reihe
von propositiones iiber die generative Wirkung dieser gottlichen taEews iiberzugehen.

30. Vgl. Dodds ad 1.

31. Vgl. Giinther: Quaestiones 24ff., 43.

32 . Iag 6 Yetog dpduog Eviaiog éonv (100, 5 Dodds).
33 . Vgl. Dodds zu propositio 86 (S. 245).
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149, die die Begrenztheit der Gesamtzahl der gottlichen Henaden konstatiert, scheint
eher an den Anfang der Behandlung der gottlichen Henaden iiberhaupt zu gehéren,
die mit 113 beginnt. 113 ist 149 in der Tat thematisch verwandt. 113 konstatiert, daB3
die gottliche Zahl tviaiog, ,,einshaft* sei.’? Die Begriindung dafiir beginnt, dhnlich der
in 149 fur die Begrenztheit der Vielzahl des Gottlichen, mit der Nihe alles Gottlichen
zum Einen. 113 stellt freilich eine viel stiarkere These auf als 149, eine These, die 149
im Grunde genommen einschlieBt und iiberfliissig macht: ,,einshaft* spricht von einer
besonderen, inneren Einheit der gottlichen Vielheit, die iiber eine rein duBerliche, ad-
ditive Einheit einer Vielheit in einer bestimmten Zahl noch hinausgeht. Vor allem
aber ist die Begrenztheit der Anzahl der goéttlichen Henaden in der Begriindung zu
propositio 62 impliziert, wo am Ende ausdriicklich davon geredet wird, die Anzahl der
gottlichen Henaden sei die geringste im Vergleich mit korperlichen, seelischen und
geistigen. Dies ergibt sich eben aus der groBBeren Nihe der gottlichen Henaden zum
Einen.

Die Bchauptung der propositio 149 ist also durchaus in Ubereinstimmung mit Pro-
klos’ philosophischen Uberzeugungen, und von der Begrenztheit des Gottlichen wird
bei ihm anderswo auch explizit gesprochen.?? In der Elementatio freilich ist proposi-
tio 149 in dieser Form iiberfliissig, zudem ist die in dieser propositio gegebene Be-
griindung schwach. Abgesehen von dem Verweis auf die Nihe der gottlichen Hena-
den zum Einen geht die Argumentation mit keinem Wort auf die Gedanken der pro-
positiones 56ff. ein, die eine stringente Begriindung der Behauptung boten. Die
tatsdchlich gegebene Argumentation ist ochne Bezug zu anderswo Gesagtem. Diese
Beobachtungen legen m. E. die Unechtheit von 149 nahe. Offenkundig hat man eine
explizite Formulierung des Gedankens der zahlenmiBigen Begrenztheit der gottlichen
Vielheit vermifit und in den Text interpoliert. Am ehesten war dieser Zusatz fiir eine
Stelle vor oder nach 113 verfaBt. Die Verstellung in der griechischen Uberlieferung
zeugt ebenso wie das Fehlen bei Petrizi von der Unechtheit von 149. Die Petrizi-
iiberlieferung bezeugt somit gar die Interpolation einer ganzen propositio in unserer
griechischen Uberlieferung. Daf3 der Prokiostext tatsichlich derartigen Entstellungen
ausgesetzt war, scheint im iibrigen auch die arabische Ubersetzung zu bezeugen. Sie
enthilt ein von Endress mit 167a numeriertes, uns sonst nicht tiberliefertes Textstiick,
das aller Wahrscheinlichkeit nach auf eine in Proklos interpolierte griechische Vorla-
ge zuriickgeht.

Damit hitte das Zeugnis Petrizis einiges zu unserer Kenntnis des Proklostextes bei-
gebracht. Nicht nur bezeugt Petrizis Ubersetzung alleine ein anderswo fehlendes Text-
stiick, sie scheint auch einen von nachtréglicher Zusetzung reineren Text zu bieten.
Davon zeugt nicht nur das Fehlen von propositio 149. Bereits in propositio 3 fanden
wir Petrizi in Ubereinstimmung mit y frei von einem in N erhaltenen unechten Text-
stiick. Im folgenden Satz bietet Petrizi - jedenfalls dann, wenn man Dodds’ Apparat
vertrauen kann — auch eine weder von N noch von y geteilte Auslassung, und Dodds’
Apparat verzeichnet auch einige andere solche Fille. Gewif} sind solche darunter, wo
der Petrizitext durch Ausfall entstellt ist, doch nicht immer scheint dies so zu sein. Lei-
der ist die bei Dodds gegebene Information an einigen interessanten Stellen zu un-
vollstindig, um ohne Kenntnis des Originaltextes verstandlich zu sein.

34, Vgl. G. Jachmann: Binneninterpolation 1, NGG, phil.-hist, KI. NF I 7 (1936) 141ff. (= Textge-
schichtliche Studien, Konigstein 1982, 546ff.).
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Esisteine immer noch viel zu wenig beachtete Tatsache, daf3 Prosatexte in viel groBe-
rem Umfang als die durch das Metrum geschiitzten Dichtertexte durch Interpolatio-
nen en'stelt werden-kénmen.’s Was Brokles anbelange, so findet sich-irr propositio 2
ein groderes, bereits von Dodds ausgeschiedenes evident interpoliertes Textstiick, das
inzwischen durch die arabische Ubersetzung endgiiltig als unecht erwiesen ist.’> Zu-
gieich sind die unechten Zusitze in Prosa gerade wegen des Fehlens der Kontrolle an-
hand der Metrik noch viel schwieriger festzumachen. Umso wichtiger ist eine sorgfil-
tige Untersuchung der uns erreichbaren Uberlieferung auf jedes noch so unscheinba-
re Indiz fiir einen kiirzeren Text. Die arabische Ubersetzung, die wir bereits in zwei
Fillen als von unechten Stiicken frei gefunden haben, bietet eine grofie Zahl von in-
teressanten Auslassungen, die schwer zu beurteilen sind und noch eingehender Prii-
fung bediirfen.

Auch Petrizis Ubersetzung, die schon bei einer oberflichlichen Betrachtung so viel
Neues bietet, verdient cine cingehende vollstandige Untersuchung. Ich vermute, der
Gewinr fiir den Proklostext wire betriachtlich. Petrizis kiirzerer Text im zweiten Satz
der oben abgedruckten propositio 3 scheint mir z. B. gute Chancen zu haben, korrekt
zu sein Der lingere Text der Vulgata ist gewiB3 nicht sinnentstellend; die Junktur
ouviovia xai ®owvwvoivia der Vulgata ist nur wenig weiter unten in propositio 5 be-
legt (6, 10f. Dodds). Freilich konnte eben diese Stelle AnlaB zu einer nivellierenden
[nterpolation von ouviovta in propositio 3 gegeben haben. Ebenso kénnte xa®’ avta
in Analogie zu einer Formulierung aus propositio 2 interpoliert sein. Es spricht sogar
einiges dafiir. propositio 2 (3, 15ff. Dodds) handelt vom Unterschied zwischen dem &v
®od’ a1to, dem avtoév, d.h. dem reinen Einen an sich, und dem, was nur durch Teil-
habe am Einen eins ist. propositio 3 spricht von einer zur Einheit zusammentretenden
Vielhei:; daB diese Vielheit nicht das Eine an sich ist, ist selbstverstandlich. Der Zu-
satz #a}’ avta ist neben einem Plural eo ipso abundant. Freilich muB bedacht wer-
den, da$ die, wie es scheint, von N und y unabhiingige arabische Ubersetzung den vol-
len Tex: bietet. Wenn wir einen mit Varianten versehenen Archetyp ansetzen, beweist
dies jedoch trotzdem noch nicht die Echtheit des in G fehlenden Stiicks.

Ein ganz dhnlicher Fall wie in propositio 3 scheint in propositio 5 vorzuliegen. Wie-
der bietet die arabische Ubersetzung einen erheblich kiirzeren Text, der vermutlich
korrekt ist.¢ Petrizis Ubersetzung dagegen scheint ein teilweise kiirzerer, in jedem
Falle im Wortlaut des in der arabischen Ubersetzung fehlenden Passus von der grie-
chischen Uberlieferung stark abweichender Text zugrundezuliegen. Die Angaben in
Dodds’ Apparat sind unvollstindig und nicht ganz korrekt und die Rekonstruktion
des Petiizis Ubersetzung zugrundeliegenden Textes hochst problematisch.3” Das Pro-
blem hier aufzurollen wiirde iiber das Ziel des vorliegenden Beitrags hinausgehen, der

35. €l & ¢oti 1 o’ Exeivo [ uij oty Ev, TO peTéxov ToT Evog xal oly Ev éati nal Ev, ovy Omep Ev
QAL Ev 8v, ... O¢ ueTéxov ToT Evog (om. interpretatio Ar., 10 uetéyov ... 100 £vog del. iam Dodds)]
tobtoL doa ody Ev Eon nth. (3, 19ff. Dodds).

36. In dem Passus S. 4, 27ff. Dodds (ei 8¢ 81 Gpa Tt évi, xai cVoToya GAANLoLS THiL PUTEL (yeovwL
Y@ Y08V xwAVEL), olte 10 &v xad altd mohra gotv olite 10 mAfjBog Ev, bg dvrdumenuéva
Gpadvra tij Quoer einep undétegov Batégov npdregov i Botegov) fehlt ovotoa aGrinrolg ...
TijL qUoe. eineg. Ich vermute, das Textstiick ist in der Tat interpoliert, und der Originaltext lau-
tete: €l O¢ &1 Gpa TéL évi, xai undéregov Satégov ngdtegov A Hotegov, 1O [0lv] mhfidog xad
avte ovy Ev fiota ...

37. Dodds Apparat verzeichnet fiir Petrizis Ubersetzung die Auslassung von otte 10 mhijdog Ev.
Wem ich Qauxé&idvilis Apparat richtig interpretiere, ist dies die mehrheitliche Uberlieferung. Er
dructt jedoch den vollen Text (aus seinen Handschriften AB). Insbesondere formuliert jedoch
Petrizis Ubersetzung otite 10 £v xa®’ aitd molhd domwv olte 10 nAfjdog Ev positiv und 148t ein-
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nur eine erste Bilanz des ohne Rekurs zum georgischen Originaltext zu Eruierenden
bieten sollte. Es kann nur im groBeren Kontext einer griindlichen Neuuntersuchung
der gesamten PetriziGbersetzung entfaltet werden, und ich muB mir vorbehalten, in
diesem grofleren Zusammenhang darauf zuriickkommen.

Dieser letzte problematische Fall zeigt jedenfalls, wieviel Arbeit noch zu tun ist, wie-
viel Gewinn wir fiir unsere Rekonstruktion des griechischen Originaltextes sowie der
Uberiieferungsverhiiltnisse erwarten diirfen. Und dabei sind derartige Textverbesse-
rungen selbstverstandlich nur ein — und gewif nicht einmal der vornehmlichste - Grund
dafiir, daB Petrizis Ubersetzungen aus dem Griechischen es verdienen, auBerhalb Ge-
orgiens besser bekannt und sorgfiltiger untersucht zu werden. Schon die Verwertung
des Zeugnisses des Petrizi fiir den Proklostext allein setzt zugleich eine Untersuchung
seiner linguistischen und inhaltlichen Kompetenz voraus; je grofier sie war, desto
schwieriger ist die Beurteilung des Uberlieferungswertes einer Ubersetzung. Insbe-
sondere fiir seine Zeit diirfte Petrizis Kompetenz in der Tat iiberraschend groB3 ge-
wesen sein; dies glaube ich bereits den wenigen von Aleksidze veroffentlichten Ex-
trakten entnehmen zu kénnen. Unsere Beurteilung der Kompetenzen der Byzantiner
und des westlichen Humanismus im Umgang mit der antiken Literatur ist duBerst
liickenhaft, sie bedarf noch vieler eingehender Einzeluntersuchungen byzantinischer
und humanistischer Klassikerhandschriften und humanistischer Ubersetzungen. Im
groBeren Kontext dieser Forschungsarbeiten miifite eine griindliche und vorurteilslo-
se Untersuchung der Petriziiibersetzungen (sowie anderer georgischer Ubersetzun-
gen) vorgenommen werden. Dies konnte manches zur Bereicherung unserer Kennt-
nis der Rezeption der griechischen Antike im europdisch-nahéstlichen Kulturraum
beitragen.

heitlich xa®’ avto fort (gsaymb gfoo Brmogam ©d dMsgan gfo [ws dMagamo 9o add. AB, om.
cett.; so verstehe ich jedenalls Qaux¢idvilis Apparat]). Nach xai ovotowa GAAlowg tijt puoeL
bietet Petrizi einen Zusatz (Petrizi iibersetzt den einleitenden Konditionalsatz: bmem o gthmdab
@ Lfme 9600 9@mobs, 37bgdemgoo ws LedMageng), von dem zu priifen wire, ob er auf einen
von unserer Vulgata abweichenden griechischen Text zuriickgeht, wie ich auf einen ersten Blick
geneigt bin zu vermuten, oder ob er erst von Petrizi zugesetzt ist. Jedenfalls bot Petrizis Vorla-
ge fiir die gesamte Periode einen so entstellten Text, daB Petrizi den Gedanken nicht korrekt
verstehen konnte.



ETHNOGRAPHIE

Tinatin Tudusauri

Aus der Religionsgeschichte der georgischen Gebirgsbewohner
(Die Vorstellung der Swanen und Chewsuren vom jenseitigen Leben in der
deutschen ethnologischen Literatur am Ende des 19. Jahrhunderts)

Das Studium der Glaubensvorstellungen der georgischen Gebirgsbewohner stellt
einen bedeutenden Beitrag zur Kldrung wesentlicher Fragen der georgischen Kultur-
geschichte dar.! Daher ist das groBBe Interesse, das auslindische Reisende und For-
scher, die zu Problemen der georgischen Kultur arbeiteten, der Untersuchung dieser
Fragen entgegenbrachten, vollig verstandlich. Einen bemerkenswerten Beitrag leiste-
ten in dieser Angelegenheit deutsche Wissenschaftler, die seit dem 17. Jh. oft nach
Kaukasien reisten und uns auch bedeutsame Arbeiten iiber die georgische Kultur hin-
terlieBen. darunter auch zu Fragen der religiosen Kultur. Es geniigt, solche Autoren
zu nennen wie K. Koch, J. A. Hagemeister, G. Radde, G. A. Breitenbaum, Th. Dit-
mar, N. Seidlitz und andere. Hervorhebung verdient der deutsche Wissenschaftler Karl
von Hahn, der in seinen Arbeiten der Erforschung interessanter Aspekte des religio-
sen Denkens der Georgier groen Raum widmete.

Hier gehen wir auf zwei seiner Arbeiten ein, auf die wir bei der Arbeit in dster-
reichischen und deutschen Bibliotheken stieBen.? In diesen Arbeiten findet sich in-
teressantes ethnographisches Matcrial aus dem religidsen Leben der georgischen Ge-
birgsbewohner, das der Verfasser Ende des 19. Jh.s bei seinen Reisen nach Swaneti-
en und Chewsurien sammelte. Es handelt sich um jene Zeit, als die ethnographische
Erforschung der georgischen Gebirgsbewohner praktisch noch nicht begonnen hatte
und die Ethnographie als selbstindige Wissenschaftsdisziplin in Georgien noch nicht
existierte. Auch unter diesem Blickwinkel beansprucht das Studium dieses originalen
Materials ein bestimmtes wissenschaftliches Interesse. Das Material, das K. von Hahn
aufgezeichnet hat, schafft uns eine Vorstellung iiber die Haltung der Georgier des Ge-
birges zum Leben im Jenseits.

Den vom Autor in Swanetien gesammelten Angaben zufolge halten sich die Seelen
der Verstorbenen auf einer von dichtem Griin beschatteten, prichtigen Ebene auf, wo
sowohl die unschuldigen als auch die siindigen Seelen durch ein und dasselbe Tor Zu-

1. Bardavelize, V.: aymosavlet sakartvelos mtianetis tradiciuli sazogadoebriv-sakulto 3eglebi, Tbi-
lisi 1973, S.11.

2. Hahn, K. von: Die Vorstellungen der Swaneten vom Leben nach dem Tode (in: Ausland 36,
1882): Hahn, K. von: Bilder aus dem Kaukasus, Neue Studien zur Kenntnis Kaukasiens, Leipzig
1900.
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tritt haben, und erst von hier aus werden sie in die Holle oder in das Paradies ge-
schickt.® Das Paradies stellt eine ebenso riesige Wiese dar, in deren Mitte die guten
Seelen an einem Tisch sitzen. Am Anfang des Tisches sitzt Jesus Christus. Der Tisch
ist voll von erlesenen Speisen. Der Platz, den Christus einnimmt, ist von dem starken
Licht erhellt, das Jesus ausstrahlt. Die am Tisch Sitzenden essen nicht. Sie sittigen sich
nur vom Duft der aufgetafelten Speisen. Die Seelen der Toten dhneln Schatten und
tragen gewOhnlich jene Kleidung, mit der man sie bestattet hat, oder bereits Kleidung,
die ihnen Verwandte nach ihrem Tode geschenkt haben. Die Geschenke gelangen
durch die Neuverstorbenen hierher, und die Seele des Verstorbenen kann sie auch
einer anderen Seele schenken, wenn letztere keine Angehdorigen besitzt, die ihr ein
Geschenk machen konnen. Die Frauen tragen auch hier ihren Schmuck, die Manner
ihre Waffen. lhre Zeit verbringen sie bei Spaziergdangen und Gespridchen, bisweilen
wird ihnen auch das Recht zugestanden, mit dem Herrn zu sprechen.

An einem Ort fern von der Ebene befindet sich die Holle. Dort herrscht Finsternis,
und das gottliche Licht Christi dringt nicht bis dahin. Den siindigen Seelen sind gleich-
falls Speisen zugeteilt, doch sie sind ekelhaft und widerlich, weil in der Hélle Dunkel
ist. K. von Hahn machte darauf aufmerksam, da3 das Essen im Dunkeln bei den Swa-
nen als grofle Schande gilt. Sie sind davon iiberzeugt, daf} sich Christus jener Siinder,
deren Verwandte hiufig eine Tafel zum Gedenken der Seele richten, erbarmen und
ihnen gestatten wird, in das Paradies einzuziehen. Es ist auch nicht auszuschlieBen,
daB Christus selbst die Bitte des Siinders um Erbarmen erhért. In diesem Material
sind unseres Erachtens zwei Momente besonders bemerkenswert: in erster Linie, daf3
die Holle in der Vorstellung der Swanen nicht so schlimm ist, wie das im Christentum
allgemein angenommen wird, und entsprechend auch die paradiesische Seligkeit ver-
héltnisméBig bescheiden wirkt, und in zweiter Linie, daB Gott Vater im religitsen
Leben der Swanen eine recht unbedeutende Rolle spielt (alle Bitten werden im Grun-
de an Jesus Christus gerichtet; Gott Vater bittet man faktisch um gar nichts).

Vielfiltig ist die Liste der Verbrechen, derentwegen der Mensch in die Holle kom-
men kann. Als eines der schiwersten Vergehen gilt die Blutschande. Dem Verfasscr
erscheint die Tatsache interessant, da3 dies eines der am schwersten zu bestrafenden
Verbrechen ist. Die Schuldigen gelangen in eine Grube voller Pech und finden kein
Erbarmen. Dies zeugt unseres Erachtens davon, daf} in Swanetien Traditionen fester
verwandtschaftlicher Systeme bestanden.

Als recht schwere Siinde wird betrachtet, wenn sich jemand eines anderen Grund
und Boden aneignet und aus diesem Grund jemanden umbringt. Wer sich fremdes
Land angeeignet hat, mul immer mit einem Korb voller Erde auf dem Riicken ge-
biickt umherlaufen, ohne stehenbleiben und sich ausruhen zu kénnen. Und alle, an
denen er voriiberkommt, schlagen ihm mit einem Stock auf den Korb. Interessant ist,
dafl man sich von diesem Verbrechen freikaufen kann. Der Schuldige kann einem Ver-
wandten im Traum erscheinen und ihm die begangene Tat anvertrauen. Letzterer kann
dem Geschidigten das Land zuriickgeben, wodurch die Seele des Verbrechers von der
Strafe befreit wird. Als Siinden gelten auch Diebstahl, Verrat, Nichteinhaltung der Fa-
stenzeit, die Ausbeutung von Witwen und Waisen und vieles andere, doch in diesen

3. Hahn, K. von: Die Vorstellungen der Swaneten, S.572: »Die Seelen der Abgestorbenen befin-
den sich auf einer ungeheueren Ebene, die mit ewigem Griin bedeckt ist. Durch ein und dassel-
be Thor gelangen die guten und die bosen Seelen dahin und erst hier werden die einen ins Pa-
radies, die anderen in die Holle geschickt.«
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Fillen fallen die Strafen recht gering aus. Der Schuldige ist einfach nicht berechtigt,
sich Christus zu ndhern und mit ihm zu sprechen. In der Vorstellung der Swanen geht
das jenseitige Leben dbnlich wie.auf der Exrde voustatten, doch gibs es dorg keige Ar-
beit und keine ehelichen Beziehungen. Die Menschen finden sich hier und helfen sich
im Bedarfsfall. Diese Hille beginnt in den letzten Minuten des Lebens mit der Er-
munterung des Sterbenden und dem Geleit ins Jenseits.

Jedes Jahr vom 5. Februar an kehren nach der Vorstellung der Swanen die Seelen
der Verstorbenen fiir eine Woche nach Hause zuriick. Man bereitet sich eigens aul
ihren Empfang vor, erstens, um sie zu ehren, und zweitens aus Furcht, bei Nichtbe-
achtung konnte die veriirgerte Seele die Familie strafen. Haus und Hof werden fiir
diesen Tag besonders gesdubert, Vieh wird geschlachtet usw. Verkauft der Swane sein
Haus und siedelt sich in einer anderen Gegend an, so geht die Sorge um den Ver-
storbenen auf den Kiufer iiber. Genauso geschieht es, wenn das Erbe eines Sippen-
mitglieds in den Besitz der Sippe iibergeht. Eine Tafel wird gedeckt, ¢ine Kerze an-
geziindet, und knieend beginnt das Familienoberhaupt die Namen aller Verstorbenen
aufzuzihlen. Die Swanen glauben, daB3 die Seelen der Toten zu dieser Zeit herein-
kommen und sich zu Tisch setzen. Das Familienoberhaupt nimmt eine volle Schnaps-
phiale und schiittet ein wenig auf den FuB3boden, und er legt ein Stiick Kise, Brot und
Fleisch dazu. Danach raumt man die Tafel ab und deckt sie neu fiir die Lebenden. So
wiederholt es sich téaglich bis zum néchsten Montag. Im Haus muf3 Ruhe und Frieden
herrschen. An den Abenden erzihlt man Miirchen, die der Tote besonders mochte.
Ab und zu ladt man eigens einen guten Marchenerzihler ein. K. von Hahn nennt diese
Zeit »Miirchensaison«. Am letzten Tag der Feierlichkeiten begleitet man die Ver-
storbenen in einer besonderen Zeremonie. In jener Nacht versammeln sich die See-
len der Toten und berichten einander von ihren Eindriicken. Wenn im Verlauf eines
Jahres in der Familie kein Ungliick geschieht, so bedeutet das, daB8 der Verstorbene
zufrieden war. Dieses Fest unter der Bezeichnung »Lipanal« hat V. Bardavelize ein-
gehend studiert und Verallgemeinerungen abgeleitet.

Merklich abweichend ist das zu den gleichen Fragen in Chewsurien gesammelte Ma-
terial. Auch hier setzt der Mensch nach dem Tode sein Dasein im Seelenreich fort.
Im Unterschied zu der Vorstellung der Swanen gelangt er dorthin tiber die schwierig
gangbare Haarbriicke, an deren Ende Richter sitzen und iiber das Schicksal der iiber
die Briicke gehenden Seelen befinden. Die Schuldbeladenen werfen sie in einen ufer-
losen FluB voller Pech. Auch die Liste der Verbrechen und Strafen ist abweichend.
Betriiger briiht man im kochenden Wasser; den Bruder, der gegen den eigenen Bru-
der die Hand erhoben hat, zwingt man, auf einem Bein zu stehen; der Mutter, die ihr
Kind verlassen hat, legt man eine Schlange auf die Brust. Ahnlichkeit zeigt die Stra-
fe fiir den Raub von Grund und Boden. Auch hier wird der Schuldige mit der Erde,
die ihm auf den Riicken geladen wird, in Begleitung des Teufels in die Holle geschickt.
Die Holle stellt fiir die Chewsuren ein verschlossenes Viereck dar.

Anders ist auch das Bild des Paradieses. Fiir die Chewsuren ist es ein vielstockiger
weifler Turm, der den Himmel beriihrt. Der Turm wird von den Strahlen der Sonne
beleuchtet. Beachtenswert ist, da3 die Quelle des Lichts hier nicht Christus ist, son-
dern die Sonne. Dies muf3 der Widerhall eines in Chewsurien bestehenden méchtigen
Sonnenkults sein. Neben dem Turm steht eine riesengrofe Pappel, deren Wipfel in
den Himmel ragt (fiir Chewsurien ist der Baumkult und die Tradition des Anlegens
heiliger Haine charakteristisch). In den verschiedenen Stockwerken des Turmes woh-
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nen die siindenfreien Seelen, die reinsten bewohnen das obere Stockwerk und halten
sich im Licht auf, die weniger siindenfreien besiedeln das untere Stockwerk. Ganz
oben aber sind die unbefleckten Kinder.* Die Seelen verbringen die Zeit bei Tanz und
Spiel und trinken Quellwasser. Was ihre Nahrung betrifft, so sendet ihnen Gott an
den Sonntagen himmlische Speisen, von deren Anblick sich alle sdttigen. Damit diirf-
te die in Chewsurien bestehende Sitte zu erklédren sein, derzufolge die Tafel zum Ge-
denken der Seelen gewohnlich nicht an einem Sonntag gedeckt wird.’> Der Verstor-
bene hat nach der Vorstellung der Chewsuren ein Jahr lang Verbindung mit seinem
Haus. In dieser Zeit beweint man seine Kleider. Die nichste Kleidung wird den Ver-
wandten zugeteilt. Danach kehrt der Verstorbene nicht mehr nach Hause zuriick.
Uberaus bedeutungsvoll ist den Chewsuren das Totengedenkmahl. Darum richtet ein
Mensch, der nicht davon iiberzeugt ist, daff man ihm nach seinem Tode ein wiirdiges
Gedenkmahl veranstalten wird, oder der alleinstehend ist, zu Lebzeiten sein Toten-
gedenkmahl.

Sehr verbreitet ist es in Chewsurien, neben den Toten das Pferd zu stellen, das ihm
auch im Jenseits dienen soll. Nach der Bestattung schenkt man das Pferd dem néch-
sten Freund oder einem Verwandten des Toten, haufiger noch dem Bruder der Mut-
ter. Ein solches Pferd wird mit vollem Zaumzeug verschenkt, und man muf} es gut
pflegen und darf es nur zum Wettreiten nutzen. Wenn das Pferd ungepflegt ist, so ist
das dem Toten unangenehm, und es kann einem anderen iibergeben oder verkauft
werden. Der Kidufer zahlt fiir ein solches Pferd den halben Preis, da es im Jenseits nur
seinem ersten Herrn dienen wird. Hochinteressantes Material wurde iiber das Ver-
héltnis der Chewsuren zum Sterbenden aufgezeichnet, im Zusammenhang mit dem
sogenannten »Sabatera« u.a.

Die ethnographischen Materialien, die sich in den Arbeiten deutscher Wissenschaftler
und Reisender finden, verdienen eine wissenschaftliche Aufarbeitung. Das wird dazu
beitragen, ein vollstindiges Bild von den ethnischen Eigenarten der Bevolkerung Kau-
kasiens zu entwerfen, und das Interesse an der traditionellen Kultur unseres Landes
erhohen.

4. Hahn, K. von: Bilder aus dem Kaukasus, S.57.
S.. Radde. G.: Chewsuren und ihr Land. Cassel 1878, S.72.
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LA S A A R e R R A I S R P

Kevin Tuite, Paata Buxrasvili

Binaritit und Komplementaritiit in Nordostgeorgien. Die Vorstellung von
Jungen und Miidchen bei dem Iagsari-Heiligtum.

FEinleitung

Die traditionelle Religion der georgischen Bergbewohner der Provinzen P$avi und
Xevsureti (beide 70 bis 100 km von der Hauptstadt Tbilisi entfernt) ist seit iber einem
Jahrhundert Gegenstand der Forschung von Folkloristen, Historikern und Ethnogra-
phen. Thren Bemiihungen ist zu danken, da wir heute iiber eine kleine Bibliothek
von Texten im Originaldialekt verfiigen, iiber Erzihlungen der Bergbewohner, die von
der Akademie der Wissenschaften Georgiens gesammelt wurden, sowie iiber aus-
(ithrliche Beschreibungen der Heiligtiimer und sonstiger heiliger Orte und nicht zu-
letzt iiber eine Vielzahl von Artikeln und Monographien. Es wurden einige Versuche
unternommen, dieses ethnographische Material zusammenzufassen, und zwar von
Vera Bardavelize (1957), Georges Charachidzé (1968) und Zurab Kiknaze (1996) (vgl.
Zusammenfassung durch Tuite 1997). Charachidzé ist insbesondere die folgende bina-
re Analyse der pSavisch-xevsurischen Kosmologie zu verdanken (Tabelle 1), an der
wir einige Veridnderungen und Ergénzungen vorgenommen haben:

Tabelle 1. Symbolische Assoziationen beider Geschlechter

Geschlecht weiblich minnlich
Gottheiten dobiini xiisvilni
(gottliche »Schwestern« »Gotteskinder«

der Gotter, z. B. Sum3imari)
gamicreuli 3vari
(Schutzgottheit eines
verlassenen Heligtums)

Blut Geburt; Menstruation Blut der geopferten Tiere
Zelebrierende(r) Frau nach der Menopause gevisberi, xucesi

(bei den Trauerriten) (offentliche Rituale)
Orakel mesultane kadagi

(Prophetin, die mit Totenseelen (Prophet, der mit

kommuniziert) Gottheiten kommuniziert)
Tote Leichen, jiingst Verstorbene Friedhof
Nahrung Kiihe, Milchprodukte Fleisch, Wildbret
Opfer Ziegenbock, Ziege Stier, Widder

(Kuh, Kalb, Schaf)

Getrink Schnaps (aragi) Bier, Wein (zedase)
Pflanze Heu Getreide (Gerste, Weizen)
Raum Haushalt, Wohnort Offentlich, AuBenraum,

Heiligtum
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Hohe niedrig, Erdgeschof des Berg, zweiter Stock (¢erxo)
Hauses

Beziehungen cacloba, scorproba Ehe
(voreheliche Beziehungen)

Eigenschaften unrein, bestechlich (mireuli, rein, unbestechlich
narevi); (cmida, naciliani);
schwach stark

Die Vorstellung neuer Klanmitglieder bei dem Heiligtum

Das religiose Leben der PSaven und Xevsuren hat seinen Mittelpunkt in den Hei-
ligtiimern (xati, 3vari) der verschiedenen Klane (gvari) eines Dorfes oder einer ande-
ren territorialen oder genealogischen Einheit (Bardavelize 1974, 1982). Jedes neue
Mitglied — neugeborenes Kind oder Frau, die einen Mann aus dem Dorf heiratet -
wird bei einem der ortlichen Heiligtiimer vorgestellt (Bardavelize 1974:118; O¢iauri
1991:147-148, 247-249). Der Ritus der Vorstellung eines Jungen wird vaZis (culis)
gagvana (wortl.: »das Hinausfithren des Jungen oder des Kindes«) genannt. Im fol-
genden ist ein Auszug aus dem Text wiedergegeben, der von dem Priester Simon Su-
$ana3vili aus dem Klan Kistaurta (PSavi) gesprochen wurde und den wir beim Herbst-
fest des Atengenoba 1997 aufgenommen haben. Nachdem er den Text gesprochen
hatte, malte der Priester mit dem Blut eines Lammes, das der Vater des Kindes ge-
opfert hatte, das Zeichen des Kreuzes auf die Stirn des Kindes.

VaZis gagvana - Hinfiihren eines Jungen zur Klangottheit Iagsari
(Tavgevisberi Simon Susanasvili; Dorf Suapxo, Klan Kistaurta, Juli 1997)

dideba senda, ymerto mayalo kvegnierebis, cata da gmeletis damaarsebelo,
Ruhm Dir, hoher Gott, Griinder der Welt, des Himmels und des Festlandes,

kvegana da mze-mtvaris momsenebelo, dedamicis damaarsebelo, dedamicaze gorciel-
ta [...[blo.

Erbauer der Erde, der Sonne und des Mondes, Griinder der Mutter Erde, [...] der
Sterblichen auf der Mutter Erde.

tkven sasagseneblad, tkven sasaxelad tkvenis madlisa da saxelis ¢irime!
zu Eurer Erinnerung, in Eurem Namen — mégen Eure Gnade und Euer Name gliick-
lich sein!

usvelo, umesveliet, saklavis momgvansa, bavsvisa gamgvanioda, dalocvilo layo iagsa-
ro, geli moumarte, saklavis momgvansa.

Helfet, gebt Unterstiitzung dem Triger der Opfergabe, dem Triger des Kindes, ge-
segneter freier Iagsari, unterstiitze ihn, den Trager der Opfergabe.

gverdze samaaqdine Sen gverdze msvidoba, sixarulita da ketilis gulit, ketilis muxlit, da-
locvilo, maumarte qeli.

gib ihm, gib ihm Frieden, mit Freude, mit gutem Herzen, mit gutem Knie, Du Ge-
segneter, unterstiitze ihn!
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saxlSiaca, gzasiaca, sascavlebelsa da samsaxurSiaca sadaca daggavdes, tkven moumar-
tet [...]

2if Hadse; aaf Getn “Weg; iff derSc¢hufle-urtd det der-Arbeit? wolin4ntmer 4ht ifn<hin-
fiihren werdet, unterstiitzet ihn[...]

rogorc tkvengan dacebuli gopila, vazisvilis xatsi gagvana, mougvania saklavi, bavsvis
gamgvaniod, maumarte qeli, dalocvilo.

wic von Euch cingerichtet wurde das Hinausfiithren des Jungen in das Heiligtum, hat
er die Opfergabe getragen, der Triger des Kindes, unterstiitze ihn, Du Gesegneter.

akcie kristianad, imsaxure. [...] adiane, azmiane, qeli moumarte, Senis madlisa da sa-
xelis girime!

mach aus ihm einen Christen, mach ihn zu Deinem Diener [...] gib ihm Schwestern,
gib ihm Briider, unterstiitze ihn, mogen Eure Gnade und Euer Name gliicklich sein!

qorcielni vart, ¢ven [. .. Jovni vart, tu rame kebasa da didebas gaklebdit tkven, tu ver vi-
kceodet rogorc yirsni igvnet, gvapatiodit, dalocvilo.

wir sind sterblich, wir sind [...], wenn wir es versdumt haben, Euch zu preisen und zu
ehren, wenn wir uns nicht so verhalten, wie Ihr es verdient, verzeih uns, Gesegneter!

da saklavis momgvansa qeli moumartodit.
und gebt Unterstiitzung dem Tréger der Opfergabe.

Die Vorstellung eines Madchens dagegen wird ausschlieBlich von unblutigen Op-
fergaben begleitet (von Kerzen und Bickereien, die kada-puri genannt werden). Der
folgende Text wurde in der Nihe von einem der Muttergottes (Deda ['vtism$obeli)
geweihten Steinturm ca. 200 m vom Klanheiligtum des Iagsari bei der Vorstellung der
Enkelin des Priesters Simon Su3anasvili aufgenommen:

Vorstellung eines Middchens am Heiligtum der Gottesmutter
(Tavgevisberi Simon Susanaivili; Dorf Suapxo, Georgien, Juli 1997)

dideba senda, ymerto mayalo senis madlisa da saxelis {irime,
Ruhm Dir, hoher Gott, mégen Deine Gnade und Dein Name gliicklich sein,

sengan ari gacenili yvtisvilnic, kvegnierebac, dalocvilo!
Die Gottheiten (»die Gotteskinder«) und die Welt sind von Dir erschaffen worden,
Gesegneter!

kristeo da ymerto, tkvenamc ididebit da izlierebit, tkvenis madlisa da saxelis ¢irime!
Christus und Gott, Ihr, die gro und stark seid, mogen Eure Gnade und Euer Name
gliicklich sein!

layo iagsaro, dedao yvtismsobelo, senis madlisa da saxelis Cirime,
freier lagsari, Muttergottes, mégen Deine Gnade und Dein Name gliicklich sein,

rogor dadgenili gopila tkvengan, yvtisgan, gogoebis tkventan mogvana da gagvana, da-
locvilo, maumarte qeli lilesa.

wie von Euch festgelegt wurde, von Gott, das Heranbringen und Hinausfiihren der
Midchen zu Euch, Gesegneter, gib Lile Deine Unterstiitzung.

azmianet, dalocvilno yvtisvilno, adianet.
gebt ihr Briider, gesegnete Gotteskinder, gebt ihr Schwestern.
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gaamravlet, dalocvilno, geli maumartet, tkvenis madlisa da saxelis Cirime!
moge sie (ihre Nachkommenschaft) zahlreich sein, unterstiitzet sie, mdgen Eure Gnade
und Euer Name gliicklich sein!

usvelet, umesveliet, gaajanmrtelet, 3anmrteli kali gazardet.
helfet ihr, gebt ihr Unterstiitzung, gebt ihr gute Gesundheit, lasset sie zu einer gesun-
den Frau wachsen.

qeli maumartet, tkvenis madlisa da saxelis Cirime, dalocvilno!
unterstiitzet sie, mogen Eure Gnade und Euer Name gliicklich sein!

layo iagsaro, gmiro kopalao, tamar mepeo, lasaris 3varo, karatis cveris angelozo, kvi-
rao patiosano, nino kar-darbazian angelozo,

o freier lagsari, o Held Kopala, o Konigin Tamar, o La3aris 3vari, o Engel des Gip-
fels von Karate, o ehrbarer Kvira, o Holengel Nino,

mogvimartet qeli, cem $vils, sabolood, dedao yvtismsobelo, tkvenis madlisa da saxelis
Cirime!

gebet fiir uns Unterstiitzung an mein Kind, endlich, Du Gottesmutter, mogen Eure
Gnade und Euer Name gliicklich sein!

Die Vorstellung des Jungen wird von einem Blutopfer begleitet, das dazu dient, Blut
fiir ein Zeichen der Zugehorigkeit zu der Gemeinschaft der Glaubigen (Kreuz) an der
Stirn des Kindes zu liefern. Die Verwendung des Blutes bei der Zeremonie des vaZis
gaqvana (Vorstellung eines Jungen) und dessen Nichtverwendung im Fall eines
Maidchens kann nur auf der Grundlage einer ausfiihrlichen Untersuchung der psa-
visch-xevsurischen Kultur erklirt werden. Bei einer Gegeniiberstellung der Beschrei-
bungen beider Zeremonien fallen einige bedeutende Unterschiede auf:

i. Die Rolle des Blutes. Hier — wie bei zahlreichen anderen p3avisch-xevsurischen
Riten — hat das Blut von Stieren und Widdern (manchmal auch das Blut der entspre-
chenden weiblichen Tiere) die Funktion, die »verunreinigende« Wirkung des Frau-
enblutes sowie anderer Verunreinigungsquellen (wie beispielsweise die Reinigung des
Hauses eines Verstorbenen, die wir weiter unten noch erortern werden) zu neutrali-
sieren. In der Tat kennzeichnet die Vorstellung des Jungen seinen Ubergang vom Kreis
seiner Mutter zum Kreis seiner Verwandtschaft viterlicherseits.

ii. Der Ort der Vorstellung. Bei den P3aven werden Jungen von ihren Vitern am
Hauptheiligtum des Klans (dessen Namen - 3varis saxeli — das Kind dann tragen wird,
vgl. Bardavelize 1949) vorgestellt, wihrend Midchen und Bréute an einem lokalen
Heiligtum, das einer Goéttin oder einer dobili des Klangottes — I'Vtismsobeli »Mutter-
gottes«, Adgilis-deda »die Schutzpatronin des Ortes«, Sam3zimari »die Dame mit der
Halskette« — vorgestellt werden.

In gewissem Sinne kontrastiert dieses symbolische System - sehr zur Freude der
Strukturalisten — das reinigende Blut eines geopferten Tieres mit dem verunreinigen-
den Blut der Menstruation, der Geburt und der Leiche. Dies erinnert zumindest auf
den ersten Blick an einige strukturellen Beschreibungen ideologischer Systeme der
melanesischen Volker wie das folgende, von Maranda und Maranda 1970 (iiber die
Laus) beschriebene System:
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Tabelle 2 Binidre Analyse der Religion der LAUS (Salomonen)

Mann Frau

mantay (= manag) - - - -+ - - saaqdent weibliehen Blat zugescieriebeneKraft)- -
Ahnen Menschenfresserinnen

hoch, oben niedrig, unten

Opfer Geburt

Gebet Besessenheit durch einen Geist

Festtanz Trauertanz

Fleisch (des Menschen und Gemiise

des Schweins)

Die Ahnlichkeiten sind auffallig, und jedesmal, wenn wir einen Ozeanien-Forscher
kennenlernen, finden wir weitere Ahnlichkeiten. Man soll sich dennoch davor hiiten,
das pSavisch-xevsurische religiose System viel zu sehr anhand von »melanesischen«
Kategorien zu analysieren. Die Tatsache, dafl die in Tabelle | dargestellten Merkma-
ie eher als komplementdr denn als gegeniibergestellt gedacht werden, ist ein zentrales
Merkmal des religiosen Denkens der georgischen Bergbewohner.

Zu den Glaubensvorstellungen und -praktiken, die diese Komplementaritit wider-
spiegeln, zdhlen dic Zugehorigkeitsrituale fiir Kinder beider Geschlechter, die an Hei-
ligttimern stattfinden, die Gottheiten beider Geschlechter geweiht sind. Diese Gott-
heiten sind durch ein kiinstliches Verwandtschaftsverhiltnis miteinander verbunden
(die Géttin ist dabei die dobili »Schwester durch Eid« des entsprechenden Klangot-
tes). Jeder Klangott (minnlich) wird von einer oder mehreren dobilni (»Schwester-
Gattinnen« [Charachidzé], d. h. Gottinnen oder Engelinnen, manchmal unterirdischer
vder »ddmonischer« Herkunft, potentiell gefahrlich, von denen die beriihmteste Sam3i-
vari ist, die dobili des Heiligen Giorgi von Qagmati), begleitet bzw. bildet mit ihr ein
Paar. In der Nihe eines jeden Heiligtums fiir einen Klangott gibt es zumindest einen
heiligen Ort, an dem man den entsprechenden dobilni Opfergaben bringt. Wesentlich
verbunden mit diesem Zusammenspiel von Gottern und Géttinen sind die Vorstel-
lungen von »Bdse« und »Ddmonisch« im religidsen System der georgischen Bergbe-
wohner. Ein GroBteil der religiosen Praxis hat in der Tat zum Ziel, die Versohnung,
die Besinftigung und die Integration (oder die »giinstige Stellung«) von Géttinnen,
»Ddmonen«, Totenseelen und einigen anderen unsichtbaren Wesenheiten zu bewir-
ken. Alle diese Wesenheiten sind potentiell bosartig, aber auch in der Lage, grofle
Nachkommenschaft, Wohlstand und Gliick zu bringen. Das gleiche Prinzip kann ge-
wissermafen auf alle Mitglieder der Gesellschaft, in der jeder seinen eigenen Platz hat
— sei er sichtbar oder unsichtbar — angewandt werden.

Die georgische Wurzel -rev- »mischen« und der Begriff der Unreinheit.

Die Grundbedeutung der Wurzel »-rev-«, die in allen Dialekten bezeugt ist, ist »mi-
schen, vermischen, verschmelzen«, z.B.:
a(g)=rev-a [wortl.: auf=mischen] »verschmelzen, triiben, mischenx;
Se=rev-a [wortl.: hinein=mischen] »mischen, vermischen, verschmelzenc;
guli m-e-rev-a [wortl.: »mir ist das Herz vermischt«] »ich habe Herzschmerzen«.

Im Zusammenhang mit der pSavischen und xevsurischen religiosen Terminologie hat
die Wurzel -rev- eine prizisere Bedeutung: »in Verbindung sein mit oder verschmutzt



sein durch eine Quelle von Unreinheit« (vgl. Tabelle 3). In einem von O¢iauri nie-
dergeschriebenen pSavischen Gebet wird der Ausdruck gelis a=rev=a (wortl.: »die
Hand mit irgendetwas oder mit irgendjemandem vermischen«) von einem Getreide-
priester (mepure gevisberi) dazu verwendet, dass er seine unreine Hand mit dem aus
den zum Heiligtum gehdrenden Feldern stammenden Korn in Berithrung brachte.
Bevor er sein Gebet ausspricht, muss er seine Hinde und seine Schultern mit dem fri-
schen Biut eines Opfers reinigen, seinen Hut und seine Schuhe ausziehen und in den
heiligen Speicher (¢cmida beyeli, zu dem nur er Zugang hat) hineingehen:

nu Samisacqindebi qorcielsa Sens cmida be yel§i Semosviazeda da sent kor-okrotasi gelis
a=rev-a-zeda

drgere dich nicht iiber den Eingang cines Sterblichen in deinen heiligen Speicher und
iiber die Vermischung seiner Hand mit deinem heiligen Korn

Tabelle 3. Religiose Termini, die dic Wurzel -rev- verwenden

georgischer Terminus  Morphologie Bedeutung

na=rev-i na-: Partizip Prit. Leichentriager; Wochnerin bzw.
Frau in der Menstruation

mi=re(v)-ul-i mi-: Kontaktaufnahme unrein; Synonym (im P$avischen) zu
narevi

sa=m=re(v)-l-o sa- -0: Ort Einsiedlerhiitte (fiir Frauen
zur Menstruationszeit)

gelis a=rev-a geli: Hand; a-: hinauf  Kontakt mit einer Quelle von
Unreinheit

Die (xevsurischen) narevi oder (pSavischen) mi=re-ul-i sind die Leichentréger in den
nordostgeorgischen Dorfern. »Die narevi sind Jugendliche sowie junge Erwachsene
aus dem Dorf und aus dem Klan des Toten. Wenn der Verschiedene zu einer Leiche
(wortl.: kalt, civi) geworden ist, versammeln sie sich bei ihm und wachen um ihn. Sie
sind dafiir zustidndig, >fiir ihn zu sorgen<: ihn zu waschen, zu bekleiden, ihn im alige-
meinen herzurichten. Sie werden als unrein betrachtet, und niemand kommt ihnen
nahe« (Charachidzé 1968: 378). Giorgase (1987) fiigt hinzu, dafB sie 6 Tage lang oder
langer bei der Familie des Toten bleiben; bevor sie nach Hause gehen, waschen sie
sich. Wihrend der Dienstzeit haben die narevi nicht das Recht, sich dem Heiligtum
zu ndhern oder eine Mahlzeit mit anderen Personen zu teilen (iiberhaupt vermeiden
die Leute, Gegenstidnde zu beriihren, die von den Leichentrigern verwendet werden).

Priester und andere Diener des Heiligtums (xatis msaxurni) fungieren niemals als na-
revi und vermeiden im allgemeinen jeden Kontakt mit der Unreinheit des Todes. Die
Priester (xevsur. 3varis xucesi) leiten nicht das Bestattungsritual und nehmen bei To-
tenfeiern weder Speisen noch Getrianke zu sich. Beim Tod eines Mitgliedes der Ge-
meinschaft wird der Priester des Klanheiligtums durch einen so genannten sulis xuce-
si (»Seelenpriester«) ersetzt, dessen besondere Obliegenheit darin besteht, das To-
tengebet (Sandoba) zu sprechen, das Gelage zu Ehren des Toten zu segnen und die
Opferhandlungen bei diesen Gelegenheiten durchzufiihren. Es ist der sulis xucesi, der
das Ritual der Reinigung des Hauses (saxlis sanatlavi) durchfithren soll: nach Aus-
kunft eines xevsurischen Informanten bleiben die Engel nicht in einem durch einen
kiirzlich geschehenen Todesfall verunreinigten Haus. Der sulis xucesi opfert ein Kalb
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oder ein Lamm 2-3 Tage nach der Beerdigung und besprengt das Haus mit dessen
Blut.

Die Tabus im-Zysamimenkaag mit der Unreinheitciner Leiehe sind fir die Prioster
des Heiligtums von Kopala (U3zilaurta-Klan, P§avi) besonders streng. Nach Auskunft
eines Informanten: »Kopala hasst jeden, der bei einer Leiche gewesen ist (civtan
namgopi). .. Nichts «mischt» (d.h., verunreinigt) unser Heiligtum mehr auf als eine
Leiche (¢évens salocavs gvelaze metad civi revs), und er wird bose. .. Eine Leiche muss
man unbedingt meiden, denn der Heilige Geist (sulcminda) ist nicht mehr darin.. . Die
Person, die im Haus einer Leiche gewesen ist, sowie der Besitzer dieses Hauses soll-
ten jeder ein Tier opfern, damit das Heiligtum nicht bose auf sie wird.«!

Das Wort narevi hatte bei den Xevsuren eine zweite Bedeutung. Sie benutzten es,
»um Wochnerinnen bzw. Frauen in der Menstruationszeit (tviuri, wortl.: «monatlich»)
zu bezeichnen. ..Die Xevsuren iibersetzen das Wort narevi durch «unrein»...Die weib-
liche Unreinhcit wird auf dhnliche Weise aufgefasst wic die Unreinheit ciner Leiche
oder zumindest in der gleichen Kategorie subsummiert« (Charachidzé 1968:379). Es
ist anzumerken, dass bei den PSaven und Xevsuren bis zum Zweiten Weltkrieg — wie
bei vielen Gesellschaften Eurasiens, Ozeaniens und anderer Kontinente — das Men-
struationsblut als verunreinigend galt, oder genauer gesagt, als Trager einer Kraft, die
es in die Lage versetzte, Midnnern bei der Ausiibung einiger fiir ihr Geschlecht cha-
rakteristischer Titigkeiten wie Durchfithrung von Opferritualen, Jagd, Kommunika-
tion mit den Gottern zu schaden. Ferner ist anzumerken, dass die Bergbewohner Ge-
orgiens — dhnlich wie die Kwaios (Keesing 1983) und die I.aus (Maranda und Maran-
da 1970) von den Salomonen — dem Blut einer Wéchnerin mehr Kraft zuschrieben als
dem Menstruationsblut (Demidov 1933:45-47); bei allen diesen Voélkerschaften sind
die Hitten, in denen Frauen Kinder gebiren (sacexi oder koxi auf Georgisch), weiter
von den Dorfern entfernt als die Menstruationshiitten (samrelo).

Die Konzeption der Gottheit

Um die Bedeutung, die von den Bergbewohnern den mit Hilfe der Wurzel -rev- ge-
bildeten Termini zugeschrieben wird, zu verstehen, ist eine Gegeniiberstellung mit
dem Begriff nacilianoba »Teilhabe [an der Gottheit]« notwendig. An der Spitze des
pSavisch-xevsurischen Pantheons steht der oberste Gott, oft als »Schopfer« (damba-
debeli) oder »ordnender Gott« (morige ymerti) bezeichnet. Nachdem er das Univer-
sum mit seinen Gottheiten und seinen Menschen schuf, hilt sich Gott abseits von den
menscalichen Angelegenheiten, in seinem »gottlichen Hof« (yvtis kari). Er zeigt sich
nie den Menschen, und kein irdisches Heiligtum ist ihm gewidmet. Gott stellt das reine
gottlicae Wesen, ohne Vermischung mit dem Leiblichen oder dem Unreinen dar. In
einem altgeorgischen Gebet zu Ehren der Dreieinigkeit wird die Wurzel -rev- genau
dazu verwendet, um diesen Aspekt ihrer Natur hervorzuheben (vgl. Sar3velaze
1995:242):

1. Die traditionelle Religion der Abchasen, die viele gemeinsame Merkmale mit der pSavisch-xev-
sunschen Religion teilt, schien die Unreinheit im Zusammenhang mit dem Tod nicht so sehr in
der Leiche selbst, sondern eher in den bosen Geistern zu sehen. Laut AdZindZal (1969:271-272)
hatten gewisse, unmittelbar nach dem Tod durchgefiihrte Rituale das Hauptziel, diejenigen Gei-
ste: aus dem Haus des Verschiedenen zu vertreiben, die angeblich in dessen Tod verwickelt
waren.
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samgwamovnebao, ganuqopelo da $e=u-rev-n-el-o ertymerteebao! [Hds. ler 48 (11.
Jh.)] : drei Korper, unteilbar und unvermischt, einiger Gott!

Alle anderen Wesen — sichtbar oder unsichtbar — haben einen mehr oder weniger
grossen Anteil (nacili) an diesem gottlichen Wesen, aber bei den Sterblichen ist die-
ser Anteil verdiinnt bzw. »vermischt« (narevi, mireuli) mit der Unreinheit (oder der
Leibhaftigkeit), von der das weibliche Blut sowie die seelenlose Leiche die konzen-
triertesten AuBerungen sind.2 Zwischen Gottern und Sterblichen ist eine Reihe von
Helden, Priestern und Propheten (kadagi) mit halb-gottlichem bzw. halb-legendirem
Charakter angesiedelt, die in epischen Gesdngen und bei lokalen Kulthandlungen ge-
feiert werden. Auf der einen Seite befinden sich die Helden, die am gottlichen Wesen
einen Anteil haben (naciliani) und die zwar einen besonderen » Anteil Gott« erhalten
haben, was sich an ihrer auBerordentlichen Schénheit und Kraft zeigt sowie auch durch
ein Merkmal am Korper (in der Regel ein Bild der Sonne oder des Mondes auf der
Schulter; Bardavelize 1957:110; Charachidzé 1968:322). Auf der anderen Seite befin-
den sich beispielsweise die Priester aus einer fernen Vergangenheit am Heiligtum von
Iagsari in P8avi. Die Ruinen ihrer Residenz (sabero) sind heute fiir alle mit Ausnah-
me des Oberpriesters, der einmal im Jahr hingeht, um das Blut eines Opfertieres auf
die dort befindlichen sieben Steinsitze zu gief3en, auBerhalb der Reichweite. Niemand
kann sich mehr an ihre Namen erinnern, aber die Einheimischen sind davon iiber-
zeugt, dass es sich hierbei um Priester handelt, die dem Klangott besonders nahe stan-
den (xartan daaxlovebulebi, O¢iauri 1991:62).

Wenn wir nun Gotter und Menschen nach dem relativen Anteil der Elemente naci-
liani und mireuli ordnen, werden wir ungefihr folgende hierarchische Darstellung er-
halten (Tabelle 4):

Tabelle 4 Hierarchie der nacilianoba

Wesen dazugehoriger Raum

i. Oberster Gott (morige ymerti) »der gottliche Hof«, fern von der
menschlichen Gesellschaft

ii. xtissvilni (»Kinder Gottes«), von denen Klanheiligtum (vor allem kvrivi,

einige (Kopala, Iagsar) Menschen waren, d.h. sancta sanctorum in

bevor sie von Gott selbst zu Gottern Turmform), was den Ort markiert,

gemacht wurden wo der Gott seinen FuB3 auf die Erde
setzte

2. Der Begriff einer segmentierten Gottheit, die in »Teilen« oder »Anteilen« verteilt ist, ist in der
traditionellen abchasischen Religion besonders deutlich ausgeprigt. Jeder Klan, jede Familie und
jedes Individuum haben ihren »Anteil Gott« (i-ncwa-xu), was eine Art lokale Gottheit oder
Schutzengel ist (Bardavelize 1957: 108-110; Inal-Ipa 1965 : 561-563). Gewisse Gotter werden so
dargestellt, als hatten sie eine vielfiltige Natur bzw. »mehrere Anteile«, am haufigsten sieben,
wie beispielsweise der Schmiedegott saswa-abZ-naxa »Schaschwy-sieben-Heiligtiimer« und die
Fruchtbarkeitsgottin bZ-Aytar »sieben-Aytar, ein gottliches Konglomerat der »Ziegenmutter«,
der »Mutter der Kiihe«, des Mondes, der Sonne, usw. (Inal-Ipa 1965: 520; AdZind#al 1969: 101).
Es scheint jedoch, dass das religiose Denken der Abchasen den Unterschied zwischen Gotthei-
ten (gottlichen Anteilen) und Menschen als klar und deutlich auffasste; es gibt nach unseren
Kenntnissen nichts in der abchasischen Religion, was den halb-vergotterten Sterblichen (naci-
liani) der p8avisch-xevsurischen Mythologie entsprechen wiirde.
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iii. dobilni (»Schwester-Gattinnen« der lokale Heiligtiimer
Xtis§vilni); Adgilis-Deda (»Mutter des Ortes«)

iv.’nﬁgi‘iaﬁi—i—léld‘:an‘(cfie’eillleﬁ besonderen =~ Héuser, Griber '(d‘ie T

Anteil an Gott haben); halb-géttliche und Kultstitten geworden sind)

halb-legendire Priester

v. Priester, Orakel, Diakone besondere Gebiude (darbazi,
sadasturo) nahe am Heiligtum

vi. Laien (manchmal auch Frauen nach der Raum aufBlerhalb des Heiljgtums

Menopause) (markiert durch eine Mauer,
galavani)

vil.erwachsene Frauen (die nicht zu den entferntere Raume (markiert durch

Gruppen vi. und viii. gehoren) eine zweite Mauer)

viii. Frauen wihrend einer Blutung samrelo (Einsiedlerhiitte),

(Geburt, Menstruation) sacexi (Gebarhiitte)

Entsprechend dieser Hierarchie gibt es bisweilen duflerst strenge Restriktionen hin-
sichtlich des Kontakts oder sogar der Nihe zwischen Wesen mit einem unterschiedli-
chen Grad von nacilianoba (mireuloba):

(a) einmal im Jahr opfern die Gldubigen an verschiedenen Klanheiligtiimern P8avis
cin kollektives Opfer (sasoplo saklavi) an den lokalen Schutzgott, und der Priester
(tavgevisberi) gieBBt das Blut dieses Opfers auf das Heiligtum. Der kvrivi von Matu-
ra wird jedoch als dermaBen heilig angesehen, dass nicht einmal der Priester es wagt,
die umgebende Mauer zu durchqueren. Wenn das kollektive Opfer dargebracht wird,
taucht der tavgevisberi Schneebille in das Blut des Opfertieres und wirft von seiner
Seite der Mauer aus diese Bille auf den kvrivi (O¢iauri 1991:238; Kiknaze 1996:14).

(b) Wihrend 2-3 Monaten vor dem groflen Sommerfest muf} Ioseb Ko¢ligvili, der ra-
vgevisberi des Uzilaurta-Klans (ein Klan, der wegen seines auBerordentlichen Kon-
servatismus in rituellen Fragen bekannt ist), jeden Kontakt zu Frauen - auch zu sei-
ner eigenen Ehefrau — sowie zu anderen Quellen von Unreinheit vermeiden. Auch
wenn er lber lange Strecken verreisen muB, weigert er sich, mit dem Bus oder mit
einem Lastwagen zu fahren, aus Angst davor, der betreffende Bus oder Lastwagen
konnte dazu verwendet worden sein, um Frauen, Hihner oder Schweine zu trans-
portieren (Feldaufzeichnungen, Suapxo, Juli 1997).

(c) Unser xevsurischer Kollege Ivane Ciklauri hat uns die Geschichte des letzten
Orakels des Dorfes Blo in Xevsureti erzéhlt, der in den sechziger Jahren Selbstmord
begangen hat. Wie andere xevsurische Orakel war er geradezu besessen von der Vor-
stellung, sich selbst in einem Zustand duBerster ritueller Reinheit halten zu miissen:
er kam nie ins ErdgeschoB} seines Hauses, wo sich die Frauen aufhielten und wo sich
der Kuhstall befand; wenn er sein Haus verlassen muflte, tat er dies immer direkt vom
ersten Stock aus, durch eine Leiter. Den Frauen war es verwehrt, sein Zimmer zu be-
treten. Er reiste nie in die Dorfer, die im Flachland lagen, da sie viel zu nahe an Quel-
len von Unreinheit und viel zu weit entfernt von seinem Heiligtum waren. In den fiinf-
ziger Jahren wurde fast die Gesamtbevolkerung Xevsuretiens gezwungen, sich im
Flachland anzusiedeln. Zum Schluf3 besuchte der Orakel seine Verwandten in Citeli
Cgaro (Kachetien). Einige Tage spiter geriet er in einen Zustand hochster Bedréing-
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nis und verkiindete den Seinen, »mein Engel hat mich verlassen; mein Leben hat kei-
nen Sinn mehr« (femma angelozma ukve damtovao, azri ayar akvs ¢ems cxovrebaso).
Er zog sich in sein Zimmer zuriick und brachte sich um (Feldaufzeichnungen, Tbilisi,
August 1996).

Die Behandlung des Unreinen und des Gefahrlichen

Die Religionen der Menschheit haben nicht alle die gleichen Bilder vom »Bosen«,
falls man unter diesem allgemeinen Begriff all das versteht, was ein ideologisches Sy-
stem als negativ, bose, gefdhrlich oder korrumpiert bewertet. Die Religionen verfii-
gen auch nicht alle iiber die gleichen Mittel, um das Bose zu behandeln. Gewisse unter
ihnen versuchen, das Bose zu iiberwinden, andere, es zu beseitigen, und wiederum an-
dere, es fernzuhalten. Es scheint uns, dass das pSavisch-xevsurische religiose Denken
— und moglicherweise auch gewisse andere traditionelle Kulturen des Kaukasus - die
mireuli-Seite seines symbolischen Systems gleichzeitig als gefahrlich und als wesent-
lich fiir das Fortbestehen der menschlichen Gesellschaft betrachteten. Die vieldeuti-
ge (und oft miBverstandene) Haltung der georgischen Bergbewohner gegeniiber Frem-
den ist eine gute [llustration dafiir. Tschetschenen und Inguschen, die unmittelbar
nordlich von P3avi und Xevsureti wohnen und die nominell Muslime sind, sowie Os-
seten im Westen und Georgier aus Tuseti waren bevorzugtc Ziele fiir Uberfille auf
Vieh- und Pferdeherden. Andererseits waren eben diese Volksgruppen Verursacher
manchen Ungliicks bei den PSaven und Xevsuren. Die epischen Gedichte dieser Re-
gionen bestehen zum groBlen Teil aus Berichten iiber mehr oder weniger legendare
Schlachten zwischen lokalen Kriegern und deren Nachbarn. Aber eben diese Ingu-
schen und »Tataren« (darunter verstand man iiberhaupt jeden Muslim) trieben re-
gelmiBig Handel mit ihren siidlichen Nachbarn und siedelten sich manchmal in groB3er
Zahl in den georgischen Tilern an (Margosvili 1985). Die russische Soziologin N. G.
Volkova hat die xevsurisch-tschetschenisch-inguschische Grenze als interethnische
»Kontak(zone«, die von einem hohen Grad von Zweisprachigkeit — vor allem bei den
Xevsuren — gekennzeichnet ist, bezeichnet (Volkova 1978:36-50). In einigen Orten
Georgiens existieren nebeneinander heilige Orte, die als »Heiligtiimer fiir Glaubige
und Nichtgldubige« (r3ulian-urjulo salocavi) bezeichnet werden. Die beriihmtesten
befinden sich in Qagmati und in Anatori in Xevsureti, wo Tschetschenen und Ingu-
schen sowie Vertreter anderer nichtgeorgischer Volksgruppen Seite an Seite mit no-
minell christlichen Georgiern ihre Opfer darbringen (Gonia$vili 1971). Die prichtige
georgische mittelalterliche Kathedrale Alaverdi in der ostgeorgischen Ebene scheint
eine dhnliche Funktion gehabt zu haben: innerhalb der Trennmauer, die den heiligen
vom profanen Raum trennt, befindet sich eine Moschee. Kurz gesagt: der Fremde stell-
te eine potentielle Gefahr fiir die Gemeinschaft dar, gleichzeitig aber war er eine Quel-
le von Wohlstand, Technologien, Dienst- und Hilfeleistungen, die fiir das Uberleben
der Gemeinschaft notwendig waren. Diese grundlegende Zweideutigkeit fand ihren
Ausdruck im pSavisch-xevsurischen Pantheon. Der Heilige Georg — der Kriegsgott
schlechthin — wird, als er an der Spitze einer georgischen Armee auf dem Weg zum
Schlachtfeld marschiert, ofters als Gestalt auslidndischer - tschetschenischer oder »ta-
tarischer« — Herkunft dargestellt (Virsalaze 1958:309; Bardavelize 1982:132).

Ungeheuer, Dimonen, die Unreinheit des weiblichen Blutes und des Todes - dies
alles waren ebenfalls Quellen der Unreinheit, die die Sicherheit der Berggesellschaft
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bedrohten und den Zorn der Gotter provozieren konnten. Was das Menstruations-
und das Gebirblut angeht, war die von der p3avisch-xevsurischen Ideologie sanktio-
nierte ¥Yorgehensweise, die Frauen withread-dieser Unroinhetspemoden rdumlich ab-
zusondern (im samrelo oder sacexi) und dabei besondere Absonderungs- und Reini-
gungsrituale auszuiiben. Hier sind noch weitere zwei Beispiele fiir die Behandlung von
potentiell gefahrlichen Wesen:

1. in P$avi und vor allem in Xevsuretien findet man eine ganze Reihe von heiligen
Orten sowie Heigtiimern, die »Ungeheuern« (devi) oder »Damonen« gewidmet sind.
Im allgemeinen sind solche Wesen weiblichen Geschlechts. Ein Heiligtum dieser Art
ist das Heiligtum der sogenannten Devt-deda (»Mutter der Ungeheuer«) in der Ndhe
von Roska in Xevsuretien. Laut Informanten vor Ort, als der herausgeforderte Held
Kopala Ungeheuergruppen niedergemetzelt hatte, die die Menschen bedrohten, blie-
ben nur einige wenige weibliche Ungeheuer - unter ihnen die Mutter der Ungeheuer
-am Leben (Bardavelize 1982:110-111).* Diese weiblichen Ungeheuer stellen fiir neu-
geborene Kinder und fiir Frauen eine besondere Getahr dar. da ihre Beschiitzer we-
niger machtig sind als diejenigen, die {iber die Médnner wachen. Um sie zu besinfti-
gen, werden ihnen gelegentlichen siiBe Kuchen (xaviciani) oder Ziegen als Opferga-
ben an ihren Heiligtiimern dargebracht. Einige andere Orte in Xevsureti, vor allem
die Ruinen eines verlassenen Heiligtums, werden als Wohnstatten von Gottheiten na-
mens gamicriviebuli betrachtet. Dieser Terminus, der in anderen georgischen Dialek-
ten unbekannt ist, scheint von der Wurzel mica »Erde« abgeleitet zu sein und deutet
moglicherweise auf die Verwandlung einer himmlischen Gottheit in einen unterirdi-
schen Geist hin. Ein von O¢iauri befragter Informant lieferte die folgende Definition:
»gamicrivleba bedeutet, dass eine Gottheit (xati), die bisher die Gestalt eines Engels
hatte, sich in einen Teufel verwandelt (esmakad gadaikceva), wenn die Leute sie nicht
mehr anbeten. Wenn sie frither den Leuten half, ist sie heute nur zu Bésem in der
Lage« (O¢iauri 1988:194-5). Diese verteufelten Gottheiten werden oft als Frauen dar-
gestellt, denen gewisse Kinderkrankheiten zugeschrieben werden. Um sie zu besénf-
tigen, ziinden die Frauen Kerzen vor ihren Heiligtiimern an und opfern ihnen mit Kéase
gefiilltes Geback.

ii. Die Bestattung eines Toten im Klanfriedhof stellt den Ubergang der Seele von
der Welt der Lebendigen in die Welt der Seelen (Suleri) sowie eine giinstige Stelle in-
nerhalb seines andabi (d.h., »Klan« der Toten, die dem Klan der Lebenden entspricht)
sicher. Bestattete Leichen werden nicht ldnger als unrein empfunden, was die Lage
des Friedhofs nahe dem Heiligtum — gelegentlich innerhalb der Mauer - erklart. Dem-
gegeniiber »jagen Seelen, die nicht an ihrem Ziel ankommen, den georgischen Berg-
bewohnern Angst und Schrecken ein. Sie vergroBern die Zahl der Ddmonen und der

3. Die Yeziden des Nahen Ostens werden von ihren christlichen und muslimischen Nachbarn oft
bezichtigt, »Teufelsanbeter« zu sein. Dieser Vorwurf trifft in der Wirklichkeit zu, aber diese Pra-
xis ist in der Region viel verbreiteter. Die Yeziden sind der Ansicht, daB Gott weder Gebete
noch Opfergaben braucht, weil er von Natur aus gut ist und sich ohnehin nicht in menschliche
Angelegenheiten einmischt. Der Teufel wiederum ist fahig, Boses zu tun, aber die Menschen
konnen ihn durch stiandige Versohnungspraktiken davon iiberzeugen, dies zu ersparen (Cher-
chi, Platz und Tuite 1995). Auch wenn diese Praktiken — wie bei den Yeziden der Fall — nicht
den Kern des religiosen Lebens bilden, kann man die gleiche Logik hinter gewissen religiosen
Praktiken der Georgier, Tscherkessen und Osseten sowie anderer Volksgruppen im Kaukasus
ausmachen: Versohnungsrituale an die Adresse von Ungeheuern, Damonen, Heuschrecken (Cha-
rachidzé und Eseng 1991, 38-41), Wolfen, des Pockengenius (Charachidzé 1987 :48-60; Tuite
1994:131-132). der Toten.
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gefahrlichen Wesen, die den wilden Raum bevodlkern« (Charachidzé 1968:264). Die
in einem Zustand der Unreinheit verbliebenen Seelen wurden besonders heftig ge-
fiirchtet: Seelen von Frauen, die sich in Einsiedlerhiitten selbst umgebracht haben,
Seelen von Menschen, die ertrunken sind oder in einer Berglawine umgekommen sind
oder auch durch Erhingen Selbstmord begingen. Erstere wurden laut den von Cha-
rachidzé verwendeten Quellen aulerhalb des Klanfriedhofs begraben, und »deren See-
len wurden der Teufelhaftigkeit preisgegeben« (Charachidzé 1968:265).4 Die Seeien
der letzteren, die unter der Wasser- oder Schneeoberfliche oder auch innerhalb der
Leiche (wie bei den Erhidngten) gefangen waren, muBten mit Hilfe eines Rituals na-
mens sulis gsna (»Befreiung der Seele«), das vom mkadre (Fahnentriger des Heilig-
tums, mit dhnlichen Funktionen wie der kadagi) vollzogen wurde, befreit werden. Die
Georgier glaubten, dass die Seelen von denjenigen, die unter solch uniiblichen Um-
stinden gestorben waren, von Dimonen besessen waren; der mkadre — unter Aus-
breiten der Fahne des Gottes Kopala, Besieger der Ddmonen und Ungeheuer - op-
ferte eine schwarze Ziege und bat den Ddamon darum, die gefangene Seele freizuge-
ben, damit sie ins Dorf zuriickgefiihrt werden konnte.’ Die Seelen der Toten aber,
auch dann, wenn sie eine gute Stellung in der Welt der Seelen gefunden haben, sind
noch immer in der Lage, positiven oder negativen Einfluss auf die Lebenden auszuii-
ben. Jeden Januar beim Sultakrepa-Fest (wortl.: »Versammlung der Seelen«) besu-
chen die Seelen der Ahnen ihre irdischen Familien und bestimmen ihr Schicksal fiir
das kommende Jahr. Die Lebenden bereiten ihnen einen prunkvollen Empfang, mit
Gelagen, Liedern und dem Erzihlen von Mirchen, um sich das Wohlwollen der Ahnen
zu sichern.

Zusammenfassend kann festgestellt werden, dass die Haltung gegeniiber Fremden
sowie die oben geschilderten Reinigungs- und Zugangsrituale im Einklang stehen mit
dem Grundprinzip der p$avisch-xevsurischen Religion und des p3avisch-xevsurischen
sozialen Denkens, die beide auf die Akkomodation und gute Positionierung potenti-
ell gefahrlicher Krifte abzielten, um diese Krifte fiir die Gemeinschaft vorteilhaft zu
machen.
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lrine Melikisvili
Geriuschlautkomplexe im Gemeinkartwelischen

Mit den gemeinkartwelischen Konsonantengruppen hat sich G. Ma¢avariani einge-
hend beschiftigt (Macavariani 1965, S. 77-96). Bei der Arbeit zur Struktur der ge-
meinkartwelischen Wurzeln stellten wir eine Liste archaischer Stimme zusammen, die
nach Strukturtypen gegliedert ist. Das Material dazu stellten wir nach Fiéhnrich/Sar-
dshweladse 1995 zusammen. Dieses Material gestattet es uns. ein Bild von der Distri-
bution der Konsonantenkomplexe nach Wurzeltypen und der Position in der Wurzel
zu gewinnen. Die Distributionsanalyse soll zeigen, welche Wurzeltypen und welche
Positionen in der Wurzel das Auftreten von Konsonantenkomplexen besonders be-
giinstigen und welche nicht. In unser Material gingen nur Wurzeln ein, die nichtredu-
zierte Konsonantenkomplexe enthalten. Diese Beschrinkung ist durch unser Anlie-
gen begriindet zu ermitteln, welche Art von primdren Komplexen im Gemeinkartwe-
lischen zu rekonstruieren sind und inwieweit fiir das Gemeinkartwelische jener
komplizierte Konsonantismus kennzeichnend war, der in den historischen Kartwel-
sprachen zu belegen ist. Daher nahmen wir in unser Material keine Einheiten auf, die
sowohl mit Vokal als auch auf der vokalischen Nullstufe angesetzt werden, z. B.: *3ey-
/3y- (georg. ga-v-3ey »ich sittigte mich«, ga-3y-a; mingr. di-r3y-u; las. di-3y-u), *pek-
/pk- (georg. pk-v-il-i »Mehl«; mingr. k-v-ir-i; las. pk-v-er-i; swan. pek), *gab-/gb- (georg.
gb-ol-v-a »kochen«; mingr. gib-u-a; las. o-gub-u/o-gib-u; swan. on-3db), s. Macavaria-
ni 1965, S. 84, 86, 97 u.a.

Die Untersuchung der Gerduschlautkomplexe nach Wurzeltypen ergibt, daf3 85,25%
der Wurzeln unseres Verzeichnisses eine geschlossene Silbe vom Typ CVC reprisen-
tieren und somit die gesetzméBige Form einer Wurzel bilden. NichtgesetzmiBige Wur-
zelstrukturen sind C(C)-, C(C)V-, CSV-, CVCV-, VC(C)-, VCS-, VC(C)V- und
VC(S)V-. Sie sind im Verzeichnis der rekonstruierten Formen mit einem Anteil von
14,75 % vertreten.

Innerhalb eines gemeinkartwelischen Morphems ist nur je ein dezessiver
Geriuschlautkomplex zuldssig (Gamgrelize/Macavariani 1965, S. 305). Unser Materi-
al zeigte, daB diese GesetzmiBigkeit noch allgemeiner formuliert werden kann: Im
Gemeinkartwelischen ist innerhalb eines Morphems nur ein einziger Gerauschlaut-
komplex zulissig.

Anlautende Geriuschlautkomplexe sind in folgenden Subtypen von Wurzeln ver-
treten:
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CCVS- *txar- (38) CCSVS- *tkwen- (8)
CCVC- *qgeb- (19) CCSVC- *¢cgwed- (12)
CCVSC- *gorc- (5) CCSVSC- *sxwert- (3)

CCVSCS- *c, xartw- (1)
Auslautende Gerduschlautkomplexe wurden fiir folgende Subtypen von Wurzeln re-
konstruiert:

CVCC- *3ec,x- (15) CVCCS- *sacaw- (4)
CVSCC- *bertg- (11) SVCC- *wec,x- (5)
SVCCS- *nepxw- (1) CSVSCC- *kwerc,x- (12)

SVSCC- *warcx- (2)

Insgesamt gehodren dem Typ CCVC- 86 gemeinkartwelische Wurzeln und archaische
Stimme an und dem Typ CVCC- 40. Folglich ist der gemeinkartwelische Anlautkon-
sonantismus stirker belastet als der des Auslauts.

In den Wurzeln des Typs CCVC- sind die Komplexe folgendermaflen vertreten:

Dezessive harmonische Gruppe, Typ A:

by 2 px5 -
dy3 tx 11 tq7
- cx 3 cqg 6
- c,x11 cq1l
Dezessive harmonische Gruppe, Typ B:
bg 1 pk 1 -
dg 2 tk 5 tk 6
Akzessive Gruppe:
gs 1
Dezessive harmonische Gruppe, Spirant + Spirant:
- psS1l
zy 1 sx 7
zy1 s;x1

Das Gesamitmaterial bietet folgendes Bild:

*by-: *bylarz-, *byne3-.

*px-: *pxin-, *pxak-, *pxot-, *pxoc¢-, *pxuc-.

*dy-: *dyul-, *dyab-, dylez-.

*tx-: *txal-, *txam-, *txam-/txm-, txar-/txr-, *txem-, *txil-, *txow-, *txaz-/txz-, *txip-,
*txles-/txli§-.

*tq-: *tqar-/tqr-, *tgeb-, *tqub-, *tqwec-, *tgles-/tqh§-, *tqorc,-, *tqurb-.

*cx-: *cxeml-, *cxwek-, *cxir-.

*cg-: *cqal-, *cgor-, *cgen-, *cqat-, *cqwed-/cqwid-, *cqaw-.

*¢, X-: *c,xam-, *c, xar-/c, xr-, *c, xer-, *c, xer-/c, Xir-, *c, Xim-, *C, Xow-, *c, XWir-.,
*c, xeb-/c, xib-, *c, xek-, *c, xwep-, *c, xartw-.

*¢9- *¢,qal, *¢,gan-/c,gn-, *¢,qar-/g,qr-, *¢,qaw-, *¢,qor-, *¢,qew-, *¢,giw-.
*¢,qun-, *¢ glem-, *c, qwed-/¢,qwid-, *¢, gint-.

*bg-: *bger-.

*pk-: *pknar-.

*dg-: *dgar-/dgr-, *dgwep-.

*tk-: *tkar-/tkr-, *tkor-/tkr-, *tkwen-, *tkep-/tkip-, *tkwep-/tkwip-.

*tk-: *tkaw-, *tkwer-/tkwir-, *tkeb-, *tkec-, *tkec-/tkic-, *tkerc-.

*p§-: *psal-.
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*zy-: *zywel-.
*2,¥- *Z,yap-.
*sR- Mg eP-/SXID-T *exAl- F e Wan- HsEwers, *stirp- *gkmart-k, *seweree, 4 < < < -
*s, X-1 *s, xlt-.
*gs-: *qsan-.
In den Wurzeln des Typs CVCC sind die Komplexe, wie folgt, vertreten:
Dezessive harmonische Gruppen des Typs A:

— px 1 -

dy3 tx 5 tq S

- cx 5 cqg 2

- c,x 10 -
Dezessive harmonische Gruppen des Typs B:

dg 1 tk 2 tk 1

- ck 2 -

- - g]k 1
Dezessive harmonische Gruppen Spirant + Spirant:

sx 2
Wir belegen das entsprechende Malterial:
*-px: *nepxw-.
*-dy: *didy-, *bandy-, *brdyw-.
*-tx: *titx-, *kitx-, *ratx-/rtx-, *partx-/prtx-, *kutx-.
*-tq: *brtg-, *bertg-, *burtg-1-, *brtqw-, *matg-1.
*-cx: *brex-, *racx-, *kurcx-, *3acxw-, *warcx-.
*-cq: *bercq/breq-, *marcq-w.
*-c, x: *kre, x-, *3ec, x-, *c, oc, x-, *wec, x-1, *kwerc, x-, *burc, x-, *konc, x-, *kurc, x-,
*kwarc, x-/kurc, x-, 3, 1ic; Xw-.
*-dg: *dindg-.
*_tk: *betk-, *tutk-.
*-tk: *butk-.
*_ck: *ceck-, *cick-.
*_ck: *xinck-.
*_sx: *zisx-l, *masx-.

Bei den anlautenden dezessiven harmonischen Komplexen des Typs A und B feh-
len die Gruppen pq, 3. 3,7, Pk, 38, <k, ¢k, 3, g, ¢,k und ¢,k. Im Auslaut fehlen by, pq,
37, 3,7, ¢,4. bg, pk, pk, 3g, ¢k, 3,8, ¢, k.

Das Auftreten der Komplexe in der An- und Auslautposition kann in einer Tabelle
veranschaulicht werden:

Komplex-Typ Anlaut Auslaut

verschied. Anzahl verschied. Anzahl
Komplexe Komplexe

dezess.

harmon. A 9 59 7 31

dezess.

harmon. B 5 15 5 7

dezess. harm.

Spirant + Spir. 5 11 1 2

akzessiv 1 1 - -

gesamt 20 86 13 40
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Aus der Tabelle ist ersichtlich, daf3

1. der Geréduschlautkonsonantismus im Anlaut der gemeinkartwelischen Wurzel kom-
plizierter und vielgestaltiger ist als der des Auslauts;

2. die Komplexe des Typs A hiufiger auftreten als die des Typs B; Komplexe des
Typs Spirant + Spirant sind ausschlieBlich dezessiv und harmonisch, ihre Haufigkeit
ist geringer als die der Komplexe A und B;

3. in den Wurzeln des Typs CVC lediglich ein einziger akzessiver Komplex erscheint:
I*qgs/.

Von den nichtgesetzméBigen Wurzelstrukturen sind Geréduschlautkomplexe in fol-
genden Typen rekonstruiert worden:

CC- : *px-, *tx-, *cx-, ... (14)
CCV- : *pxa-, *tqe-, ... (16)
VCC- : *ipx- 1)
VCCS- : *eks, w- (1)
VSCC- : *urc, x- (1)
VCCV- : *otxo- (1)

Insgesamt wurden 34 nichtgesetzmiflige Wurzeln mit Geriduschlautkomplexen re-
konstruiert.

Die Komplexe in den nichtgesetzmifBigen Strukturen sind in folgender Weise wer-
treten:

Dezessive harmonische Gruppen des Typs A:

*px 3

*tx 3

*tq 3

*ex 2

*c X 2

*eq 4

*¢\q 2

*Cx 1

Dezessive harmonische Gruppen des Typs B:
*tk 1

*ck 1

Dezessive harmonische Gruppen Spirant + Spirant:
*sx 2

*s, X 1

*Zy 1

Spirant + Explosiv/Affrikate:
*st 1

*s,3, 1

*st 1

Akzessive Komplexe:

*gz 2

*ks, 1

*kt 1

*cd 1

*gs, 1

*qc; 1
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Komplex-Typ Anzahl Haufigkeit
der verschied. Komplexe
FypA - s e BRI B A R R A I
Typ B 2 2
Spirant + Spirant 3 4
Spirant + Expl./Affr. 3 3
Akzessiv 6 7

Bei den nichtgesetzmiBigen Wurzeln stoflen wir auf eine groBe Vielfalt von
Gerduschlautkomplexen. Obgleich die Liicken der Systeme der A- und B-Typen nicht
gefitlit sind, schélen sich zwei Typen von Komplexen heraus, die nur in dieser peri-
pheren Wurzelklasse zu belegen sind. Es handelt sich um die Komplexe des Typs Spi-
rant + Explosiv/Affrikate: *st, *s,3,, *st, die in den Strukturen vom Typ CCV auftre-
ten: *stu-, *stu-, *s,3,e- sowie die akzessiven Komplexe *gz, *ks,, *kt, *cd, *gs,, *qc,.
Auber *ks, sind alle in dem Wurzeltyp CC- belegt. Die Rekonstruktion von *ks, ist
mit dem Ansatz der Form *eks, w- »sechs« verkniipft. Damit erweist es sich, daB beide
untypischen Reihen von Komplexen mit einem bestimmten Strukturtyp verbunden
sind.

Die Tatsache, dal3 akzessive Komplexc nicht in den gesetzmidBigen Wurzelstruktu-
ren zu finden sind, sondern in den zahlenmiBig geringen peripheren Strukturen, stellt
ihre Urspriinglichkeit in Frage. Deshalb werden wir alle entsprechenden Formen unter
diesem Blickwinkel untersuchen:

1. *gz- (georg. gz-/gz-n-, ay-gz-eb-a/ay-gz-n-eb-a: mingr. rz-am-a: las. o-gz-al-u »Feuer
anziinden« [Fiahnrich/Sardshweladse 1995, S. 84 ]). Fahnrich/Sardshweladse weisen auf
die Verkniipfung dieser Formen mit altgeorg. mu-guz- »Glut«, neugeorg. mu-guz-al-
»Glut« und guz-guz- »Knistern des Feuers« hin und halten es fiir moglich, *gz- als re-
duzierte Variante der Wurzel *guz- zu betrachten. Wir teilen diese Ansicht und er-
achten es fiir denkbar, unsererseits noch die neugeorg. Form giz-giz- anzufiihren. Auch
die strukturelle Beweislage spricht dafiir, diese Wurzel im Gemeinkartwelischen in
der Form von *guz-/gz- zu rekonstruieren. In diesem Kontext ist die swanische Form
lu-yiz-e (Wurzel: yiz-) »entflammt, entziindet« interessant, die in Karpez Donduas
swanischem Worterbuch belegt ist.

2. *gz- (georg. gz-a »Weg«, sa-gz-al-i »Wegzehrung«, m-gz-av-r-i »Reisender«: mingr.
z-a »Weg«, 0-rz-ol-i »Wegzehrung« : las. gz-a »Wegx, 0-gz-al-u »Gehen«: swan. li-z-i
»weggehen«). Die neugeorg. Form gez-i »Richtung« konnte als Grundlage dienen,
diese Wurzel mit einem vokalischen Element zu rekonstruieren: *gez-/gz-.

3. *kb- (georg. kb-en-a »beiBenc, kb-il-i »Zahn« mingr. kib-ir-i »Zahn«, kib-ir-an-s
»er beilt«: las. o-kib-in-u »beilen«). Fahnrich/Sardshweladse 1995, S. 187 schreiben:
»Im Mingrelischen und Lasischen findet sich als Entsprechung der georg. Wurzel kb-
die Form kib-. Es ist schwer zu sagen, ob der Vokal hier urspriinglich oder sekundir
entwickelt ist.« Zugunsten der Rekonstruktion der Grundform *kib- spricht ein struk-
turelles Argument: In den gesetzmiBigen gemeinkartwelischen Wurzeln treten keine
akzessiven Gerduschlautkomplexe auf. Durch einen Vokal getrennt aber bildet die
akzessive Folge des Typs Abruptiv + stimmhafter Konsonant einen der grundlegen-
den Typen der gemeinkartwelischen Wurzel.

4. *k¢- (mingr. rt-in-a/rt-ap-a/rt-in-ap-a »drehen, sich drehen, umkehren«, do-rt-el-i
»zuriickgekehrt«: las. o-kt-u »drehen«, go-v-i-kt-i »ich kehrte um«: swan. me-kesd-e/me-
ksd-a »verwandelt« [Fihnrich/Sardshweladse 1995, S. 378]). Die im Swanischen be-
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zeugte Form der Wurzel kesd- liefert die Grundlage, sie im Gemeinkartwelischen in
Gestalt von *ker-/kt- anzusetzen.

5. *cd- (altgeorg. cd-ev-a »eingieflen, zu trinken geben«, m-¢d-e »Mundschenk, sa-
cd-e »TrinkgefaB« : swan. cyd-d-j »Mundschenk« [Fiahnrich/Sardshweladse 1995, S.
498]). Die swanische Form und eine strukturelle Uberlegung — die Problematik ak-
zessiver Komplexe im Gemeinkartwelischen - bieten die Grundlage, diese Wurzel in
vokalisierter Gestalt zu rekonstruieren. In diesem Zusammenhang beansprucht die
bei Qipsize 1994, S. 376 belegte mingr. Form cima/cyma »eingieBen, verschiitten« In-
teresse. Der Vergleich dieser Form mit dem georg. und swan. Material deutet die Mog-
lichkeit an, den Vokal ¢- abzutrennen, dem einerseits -Vd/-d und andererseits -im/-ym
suffigiert wurde.

6. *ks,-, *eks, w- (altgeorg. ekws- : neugeorg. ekvs- : mingr. amsv-: las. as-/ans-: swan.
usgw- »sechs« [Fahnrich/Sardshweladse 1995, S. 125]). In keiner der belegten Formen
ist der Komplex /ks/ oder /ks/ vertreten. Im Georgischen trennt /w/ das /k/ und das /s/,
im Mingrelischen und Lasischen ist das /k/ geschwunden, und im Swanischen tritt der
dezessive Komplex /sg/ auf. Folglich meiden alle kartwelischen Sprachen diese Grup-
pe. Die Ahnlichkeit der kartwelischen Stamme fiir das Zahlwort »sechs« mit der ent-
sprechenden indogermanischen Wurzel hatte schon Bopp 1846, S. 294 vermerkt. Die
indogermanische Wurzel wird folgendermaBen angesetzt: *uds-/1#s-. Wir meinen, dafy
es keinerlei Grundlage gibt, diesen untypischen Komplex im Gemeinkartwelischen zu
rekonstruieren. Vom Gesichtspunkt der gemeinkartwelischen Phonotaxis wiire es be-
deutend logischer, diese Wurzel mit der Struktur *ekws,— zu rekonstruieren. Die in
den verwandten Sprachen belegten Formen lassen sich mit nicht geringerer Folge-
richtigkeit von dieser Grundform herleiten als von der Form *eks, w-: fiir das Geor-
gische *ekws,- > ekws- ohne jegliche Anderung; fiir das Mingrelisch-Lasische *ekws -
> *akw§$- > mingr. ams$v-, die Form amsv- 148t sich leichter aus der Zwischenform
*akws- ableiten als aus der Form *aksw-, denn die erstere nimmt die Entwicklung *kw
> m vor dem Geriuschlaut s an, wiahrend die letztere auBer dem Verschmelzen von
*kw noch die Metathese von w bedingt; fiir das Swanische *ekws,- > *ekws- > *eskw-
> *esgw- > *usgw-. Was das Verhiltnis zum Indogermanischen betrifft, so zeigen dic
kartwelisch-indogermanischen Parallelen oft als Aquivalent fiir den akzessiven indo-
germanischen Komplex im Kartwelischen einen dezessiven Komplex. Als Beispiel lie3e
sich hier das Verhiltnis indogerman. *oki6(u) : kartwel. *otxo anfiihren (Klimov 1975,
S. 182).

Wir wollen noch auf eine weitere anomale Folge bei den Gerduschlauten hinweisen,
die gewoShnlich im Gemeinkartwelischen rekonstruiert wird. Es handelt sich um die
Form *dix- (georg. tx-el- »diinn« : mingr. txitx-u »diinn« : las. tuex-w/titx-u »diinne, go-
tx-im-u »diinn machen« : swan. dytx-el »diinn«, li-tx-el-e »diinn machen«). Solche For-
men wie georg. tx-el-i »diinng, las. go-tx-im-u »diinn machens, ke-go-ntx-ip »du wirst
diinn machen«, swan. li-tx-el-e »diinn machen, ly-tx-il-e »diinn gemacht« machen den
reduplizierten Charakter anderer Formen (swan. dytxel, mingr. txitxu, las. tutxu/titxu)
offensichtlich. Als Wurzel ist unseres Erachtens *£x- zu rekonstruieren, und wenn man
auf der Basis der swanischen und mingrelisch-lasischen Formen im Gemeinkartweli-
schen einen reduplizierten Stamm rekonstruieren will, muf dies in Gestalt von *ditx-
geschehen, das dem Bau gemeinkartwelischer reduplizierter Formen angemessen ist
(vgl. *3ec,x-, *c,oc, x-, *tutk- u.a.).
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AuBer den oben betrachteten akzessiven Komplexen wurden fiir das Gemeinkart-
welische zwei Wurzeln vom Typ /¢/ + Sibilant rekonstruiert:

75¢- aligoorg. gs-ov-rea »sichwerinaemn «, mings Ss«(nj-s»or orinnertsieh«, las-ko-
m-$-un-s »ich erinnere mich« [Fahnrich/Sardshweladse 1995, S. 568 );

*qc,- (altgeorg. m-qc-e »grauhaarig«, m-qc-ovan-i »grauhaarig, greis«, mingr. ¢-e
»weiB«, ré-in-u »alt«, las. ké-e/xc-e/Ck-e »weill«).

Ein akzessiver Komplex des Typs /q/ + Sibilant tritt auch in der gesetzméBigen Wur-
zelstruktur CVC- in Erscheinung: *¢san-. V. Topuria ermittelte fiir das Altgeorgische
eine Regel, derzufolge Folgen des Typs Sibilant + /q/ ausgeschlossen, Folgen des Typs
/q/ + Sibilant dagegen zuliissig sind (Topuria 1979, S. 40-53); zudem verleiht die er-
ginzende Distribution der Komplexe vom Typ /sx/ und /gs/ den Komplexen des Typs
/q/ + Sibilant einen besonderen Stand. Es bleibt zu kliren, inwieweit es moglich ist,
V. Topurias Regel fiir das gemeinkartwelische Niveau zu postulieren. Auf dem ge-
genwirtigen Forschungsstand kann man unseres Erachtens annchmen, daf die Grup-
pe /q/ + Sibilant den einzigen Typ akzessiver Komplexe im Gemeinkartwelischen dar-
stellte.

Im gemeinkartwelischen Wurzelmaterial sind die rekonstruierten Gerauschlaut-
komplexe nach abnehmender Haufigkeit folgendermaflen vertreten:

l.¢c;x 24 15.8,x 2
2. tx 19 16. by 2
3.1q 15 17.qs 1
4.¢,q 13 18.gs; 1
5.¢q 11 19. qc, 1
6. sx 11 20.bg 1
7. ¢x 10 21.pk 1
8. px 9 22,2y 1
9.tk 8 23.zy 1
10. tk 7 24.st 1
11. dy 6 25.st 1
12. ck 3 26.5.3, 1
13. dg 2 27.p8 1
14. zy 2 28.¢ck 1

Aus dem oben dargelegten Material ist ersichtlich, da

1. die dezessiven harmonischen Komplexe des Typs A die grundlegende Erschei-
nungsform gemeinkartwelischer Konsonantengruppen verkorpern. Ihre Dominanz ge-
geniiber den Komplexen anderen Typs duBert sich in ihrem grofen zahlenméBigen
Ubergewicht: Thre Haufigkeit betrigt etwa das Zweieinhalbfache der Haufigkeit aller
anderen Komplexe (111 : 47). Unter den nach abnehmender Haufigkeit geordneten
Konsonantenkomplexen gehoren sieben von den ersten acht Gruppen diesem Typ an
(C[x) txr th (."].q, Cq’ Cx, px)

2. bei den gemeinkartwelischen Gerduschlauten nur eine dezessive Verbindung mog-
lich war. Eine Ausnahme bildeten méglicherweise Folgen des Typs /g/ + Sibilant. Im
Neugeorgischen und Lasischen, wo akzessive Komplexe belegbar sind, scheinen sie
durch sekundire Prozesse wie Reduktion, Affigierung und Entlehnung entstanden zu
sein. Dies stellt ein wichtiges typologisches Kennzeichen des Gemeinkartwelischen
dar. In der indogermanischen Grundsprache waren akzessive Komplexe (z. B. %, *%)



80

vertreten. Auch in den historischen und rezenten indogermanischen Sprachen sind sie
stark verbreitet (z. B. ks, kt, xt, sp, st, $p, §t).

Wir meinen, daB dieses phonematische Merkmal keinen isolierten Charakter trigt,
sondern zu einem umfangreichen Komplex von Merkmalen gehort, den wir als ein be-
deutendes Charakteristikum der phonematischen Ebene der Sprache betrachten: der
introvertierte (zur hinteren Bildung neigende) oder extravertierte (zur vorderen Bil-
dung neigcnde) Charakter des phonematischen Systems. Kennzeichen des introver-
tierten Charakters sind die differenzierte Realisierung der laryngalen und der pharyn-
galen Artikulation in einer Sprache, die Merkmale der Glottalisierung und der Aspi-
ration, die eine zusitzliche laryngale Artikulation darstellen, sowie die dezessive
Abfolge der Komplexe. Das Gemeinkartwelische mit seinem entwickelten Sytem von
Konsonanten hinterer Reihen und der Dezessivitdat der Komplexe stellt cine Sprache
des introvertierten Typs dar. Die indogermanischen Sprachen mit ihren akzessiven
Geriauschlautkomplexen (xt, sp, st, §p) und dem Phonem /f/, das in Sprachen des in-
trovertierten Typs in der Regel nicht vorkommt, zeigen eine Neigung zum extraver-
tierten Typ. Wir halten es fiir moglich anzunehmen, daB3 der introvertierte Typ ar-
chaischer ist und in den Sprachen eine Tendenz zur Extravertiertheit wirkt. Diese Ten-
denz ist im Abbau der laryngalen und pharyngalen Phoneme zu beobachten, in der
Beseitigung der dezessiven Komplexe (durch Kontraktion, Verlust ciner Komponen-
te oder Metathese) sowie in der Entwicklung von Phonemen (beispielsweise des Pho-
nems /f/) vorderer Reihe. In den indogermanischen Sprachen laf3t sich die Tenden
zur Extravertiertheit erkennen, die die urspriinglichen Strukturen umgewandelt hat.
Diese Tendenz duBert sich bereits in den alten indogermanischen Sprachen (siehe z.B.
die griechischen Komplexe /k/, /ks/, indisch /ks7, iranisch /xs7/ usw.). Schon in der in-
dogermanischen Grundsprache treten die akzessiven Komplexe &£t/ und s/ auf. Der
Wandel sk > §, der sich in den germanischen Sprachen vollzog, ist als Uberwindung
der dezessiven Komplexe und Realisierung der Tendenz zum Vorriicken der Artiku-
lation zu werten.

Dic Tendenz zur Extravertiertheit ist auch in den Kartwelsprachen zu beobachten.
Der Verlust des Phonems /g/, die duferst geringe Haufigkeit des /h/, die Verringerung
der Glottalisationsqualitdt und das Entstehen akzessiver Komplexe kdnnen als Aus-
druck dieser Tendenz gelten. In diesem Kontext gewinnt es an Glaubwiirdigkeit, in
der Entsprechung des Typs sk : § Komplexe des Typs *sk als urspriinglich anzusetzen
und den Ubergang vom Typ sk zum Typ § anzunehmen (Schmidt 1962 und 1978; Me-
likiSvili 1980, S. 51-55). In diesem Fall erscheint uns die Kette der Sibilantenentspre-
chungen (sk > §, § > s) als Realisierung der Extravertiertheit des Sprechens und des
Nachvornriickens der Artikulation. Auch die Interpretation der kartwelischen Sibi-
lantenentsprechungen durch G. Cereteli gibt die Moglichkeit, sie als Ausdruck der Ex-
travertierung anzusehen.
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Harun [brahimov
Die Kategorie Aspekt in den daghestanischen Sprachen

Die Kategorie Aspekt in den daghestanischen Sprachen wurde als sprachwissen-
schaftliches Problem bisher nicht in ausreichendem MaB beriicksichtigt. Gegensiitzli-
che Standpunkte zu dieser Frage wurden von Forschern der nordkaukasischen Spra-
chen geiduBert. Die Mehrheit der Forscher neigt zu der Ansicht. daB die daghestani-
schen Sprachen und insbesondere die ando-didoischen Sprachen diese Kategorie nicht
besitzen: auf der synchronischen Ebene werden Aspektbeziehungen anscheinend durch
Tempusrelationen ersetzt. Nichtsdestoweniger sehen einige Forscher (T. Gudava, 1.
Cercvaze, G. Madieva, E. Bokarev) in den daghestanischen Sprachen verschiedene
Maoglichkeiten, Aspektoppositionen wie etwa zwischen momentaner und iterativer,
vollendeter und unvollendeter, begrenzter oder unbegrenzter, resultativer und nicht-
resultativer, kontinuieriicher und nicht-kontinuierlicher, dynamischer und statischer
Handlung zum Ausdruck zu bringen. Einige der Strategien, die dic unterschiedlichen
Sprachen zum Ausdruck dieser Relationen verwenden, sind u.a.:

- lautliche Verdnderungen (Ablaut), z.B. awarisch kutize »klopfen« gegen-
iiber keteze »fiir ldngere Zeit schieben«; dargisch arses »fliegen (vollendete Hand-
lung)« gegeniiber urses »fliegen (unvollendete Handlung)«;

- Stammopposition, z. B. aghulisch ag=e »tue/Imperativ« gegeniiber marg=a
»tue nicht/Prohibitiv«; rutulisch huxun (Infinitiv), huxus (Masdar) »werfen (einmal)«
gegeniiber halgin (Infinitiv), halgas (Masdar) »werfen (mehrmals)<;

— Reduplikation, z.B. ghodoberisch kanc »springen (einmal)« gegeniiber
kanc=a=c=i »springen (mehrmals)«; zachurisch uhas »tragen (vollendete Handlung«
gegeniiber uho=has (unvollendete Handlung)»;

— besondere Aspekizeichen wie etwa =I=, =j=, =d,d=, =da, =uri, =nu, z.B. dar-
gisch bikes »nehmen (einmal)« gegeniiber birkes »nehmen (mehrmals)«;

Ein verhiltnismiBig kleiner Teil der Forscher nimmt an, da3 die Kategorie Aspek:
in den daghestanischen Sprachen deutlich ausgemacht werden kann.

Nun werde ich mich den Erscheinungen zuwenden, die in den daghestanischen Spra-
chen bereits beobachtet wurden.

E. Bokarev schlégt vor, da} das Tschetschenische, das Chwarschische und das Hinu-
chische keine Aspektkategorie besitzen (Jazyki narodov SSSR. Bd. 4, Moskau, 1967,
S. 411-414, 429-431, 447-450). Bokarev (ebenda, S. 481) erklart fiir das Hunsibische,
daB das Suffix =da zur Bildung von Verben herangezogen wird, die kontinuierliche
oder durative Handlungen bezeichnen: quwa »lesen« gegeniiber goda »lange Zeit lesen,
sich an das Lesen gewohnenx; caha »schreiben« gegeniiber ¢ahda »lange Zeit schrei-
ben, durchweg schreiben«. Auch im Beshitischen weisen Verben, die eine kontinu-
ierliche oder durative Handlung bezeichnen, das Suffix =d=, =da= auf: dahal »schrei-
ben« vs. cahdal »lange Zeit schreiben, durchweg schreiben«; bucal »(Brennholz) schla-
gen« vs. bucdal »stindig Brennholz schlagen« (Bokarev E., Madieva G., BeZtinskij
jazyk, ebenda; S: 463).
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Beziiglich der andischen Sprachen vertreten T. Gudava (fiir das Bagulalische und
Tindische) und Z. Magomedbekova (fiir das Karatische, Achwachische und Tscha-
malalische ) <die Arsicht,-daf} diese dic-Kategarie Aspelr micht besitzen (ebenda, S.
329-333, 344-347, 393-395, 362-364, 377-379). Im Tschamalalischen enthailt eine be-
sondere Gruppevon Verben den Marker n, z. B. bah=a" »wurde geboren«, »gekocht«.
Die Bedeutung solcher Verben beinhaltet die Idee einer kontinuierlichen Handlung.
In der weiteren Jiskussion wird eine Gruppe von Verben mit dhnlichen semantischen
Eigenschaften e-wihnt, die mit =i, =u" versehen werden. Es 148t sich folgende Hy-
pothese aufstellsn: =n im Auslaut, (das bei einigen Verben zu nasalierten Vokalen
=a", =1", =u" fiilrt), kann als Aspektanzeiger betrachtet werden.

B. Murkelinskj (ebenda, S. 498-500) ist beziiglich der Kategorie Aspekt im Laki-
schen eher skepisch.

U. Mejlanova jetrachtet die Kategorie Aspekt im Lesgischen als nicht unmittelbar
ausgedriickt. Sie unterscheidet im Lesgischen drei Arten der Vergangenheit mit dem
Zeichen =j: gacidaj »nahme, ijidaj »1at. machte«, gacuzwaj »wiirde nehmen, yizwaj
»wiirde tun, wiirle machen« (diese Formen unterscheiden nicht zwischen resultativem
und nicht-result:tivem Charakter einer Handlung). U. Mejlanova geht davon aus, dal3
viele Tempusfornen die Aspektbedeutung beinhalten und somit das Fehlen der Ka-
tegorie Aspekt lompensieren (ebenda, S. 357).

A. Magometon (Agul'skij jazyk, Tbilisi, 1970, S. 156-157) charakterisiert die Kate-
gorie Aspekt im Aghulischen folgendermaBen: »Das Aghulische verfiigt nicht iiber die
Kategorie Aspeit.« Die Konverben der Vergangenheit und der Gegenwart haben je-
doch unterschielliche Stimme. Dieses Phidnomen ist deutlich verbunden mit der Ka-
tegorie Aspekt, lie an keinen anderen Stellen des aghulischen Verbalsystems zu be-
obachten ist. Vg. dazu die Daten des burkichanischen Subdialektes des Aghulischen:
agas »tun, maclen (Infinitiv)«, arg=a=ri »tun, machen (Konverb der Gegenwart)«,
aquna »tun, macien (Konverb der Vergangenheit)«, arg=a=ri=a ag=unaj »hat getan«.
Derselbe Unterchied zwischen den Stammen tritt auch in der Gegeniiberstellung von
Imperativ- und Prohibitivformen auf: ag=e »tue, mache (Imperativ)« gegeniiber
m=arq=a »macken (Prohibitiv)«.

Bei der Bescheibung des Verbalsystems des Tabasaranischen erwéhnte A. Mago-
metov, daB der10rdliche Dialekt des Tabasaranischen einige Spuren der Kategorie
Aspekt bewahrthat. Die Aspektunterscheidung, die in einigen Verbformen ausge-
driickt wird, ist edoch fiir andere Verbformen, besonders fiir den Infinitiv, nicht re-
levant. Vgl. Beipiele aus dem dubekischem Subdialekt des nordlichen Dialekts des
Tabasaranischer. gawcus »ausgraben (Infinitiv)«; giwc=urdi »ausgraben (Prisens-
konverb)« (stimmt mit dem imperfektiven Stamm iberein); giwc=urca »ausgraben
(Prisens)«; qiwurdaj »ausgraben (Prisens, progressive Formen)«; qiwc=arza »aus-
graben (Aorist«; qiwc=urdejza »ausgraben (Priteritum, progressive Form)g;
qiwc=arza »ausgaben (Partizip Prisens)«; gi=mi=wc=an »grabe nicht aus (Prohibi-
tiv)« gegeniibergawc=unu »ausgraben (Priteritumkonverb, stimmt mit dem perfek-
tiven Stamm tibrein)«; gawc=unuza »ausgraben (Perfekt 1)«, gawc=unijza »ausgra-
ben (Plusquamprfekt 1)«; gaawc=iza »ausgraben (Perfekt)«; gaawc=unuza »ausgra-
ben (Perfekt 2«; gaawc=unijza »ausgraben (Plusquamperfekt 2)«; qawc=idiza
»ausgraben, Futir«; gawc=ur »ausgraben (Partizip Priteritum)«, gawc=a »grabe aus
(Imperativ)«. De Aspektunterscheidung zwischen perfektiven und imperfektiven
Stimmen driicktich durch durch den Vokalwechsel i (imperfektiv) gegeniiber a (per-
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legt. In diesem Dialekt werden alle Verbalformen von einem einzigen Stamm abge-
leitet. (A. Magometov, Tabasaranskij jazyk, Tbilisi, 1965. S. 190-191).

Die Kategorie Aspekt im Tabasaranischen wird auch in den Arbeiten B. Chanma-
gomedovs behandelt. Er unterscheidet zwei Arten von Konverben im Tabasarani-
schen. Eine davon bezeichnet kontinuierliche Handlungen, deren Bedeutung der der
russischen imperfektiven Koniverben entsprechend nahe liegt. Dieser Konverbtyp wird
mit Hilfe des Suffixs =uri//=u ri gebildet, z. B. apub »tun, machen (Infinitiv)« gegeniiber
ap=uri »tun, machen (imperfektives Konverb)«; ya dayu,b »wihlen (Infinitiv)« ge-
geniiber ya,dayuri »wihlen (imperfektives Konverb)«. Ein anderer Typ von Kon-
verben steht in Verbindung mit momentanen Handlungen und ist demnach analog
den russischen perfektiven Konverben. Zur Bildung dieser Konverben werden das
Prafix d=//dV und das Suffix =nu herangezogen: adayub »wegnehmen (Infinitiv)« ge-
geniiber adayunu »wegnehmen (perfektives Konverb)«; urzub »sien (Infinitiv)« ge-
geniiber durznu »gesit habend (perfektives Konverb)«; bikub »schreiben (Infinitiv)«
gegeniiber dibiknu »geschrieben habend (perfektives Konverb)«. Nach B. Chanma-
gomedov ist das imperfektive Konverb eine Basis fiir die Bildung analytischer Futur-
formen, die mit Hilfe der Kopula gebildet werden: lthuri wu > lihuri »wird arbeiten«.
Von den sieben Vergangenheitsformen, die im Tabasaranischen vorhanden sind, wer-
den vier mit Hilfe von Konverben gebildet (es werden von jedem Konverb jeweils
zwei Vergangenheitsformen gebildet): licuji (< licurt wuji) »lief (imperfektiv)«, licu-
raji (< licuri aji) »lief (imperfektiv-momentan. Die Handlung findet zu einem be-
stimmten Zeitpunkt statt)«, dilicna (< dilicnu a) »lief«, diuicnaji (< dilicnu aji) »war
bereits gelaufen«. B. Chanmagomedov (Tabasaranskij jazyk in: Jazyki narodov SSSR,
Bd. 4, S. 555, Moskau, 1967) bemerkt, daf3 tabasaranische Konverben formal mit Par-
tizipien zusammenfallen und diese deshalb von den Aspekteigenschaften des Verbs
auch betroffen sind, vgl. lajhin dapnaji »die Arbeit wurde bereits erledigt« gegeniiber
dapnaji la_fun »die bereits erledigte Arbeit«. B. Chanmagomedov hilt die Kategorie
Aspekt imi Tabasaranischen jedoch fiir nicht so deutlich ausgepragt wie z.B. im Rus-
sischen und erklirt viele Eigenschaften des tabasaranischen Verbs fiir eher temporal
als aspektbezogen. Vgl. apub »tun, machen (Infinitiv)«, apura »tun, machen (Ver-
laufsform/Gegenwart)«, yapnu »tun, machen (Aorist)«, apuraji »tun, machen (Ver-
laufsform/Vergangenheit)«, dapna »schon gemacht habend« (ebenda, S.555).

Ju. DeSeriev untersuchte die Kategorie Aspekt im Buduchischen und Chinalughi-
schen und fand heraus, dafl buduchischc Verben zwei Aspektwerte aufweisen. Der
eine bezeichnet kontinuierliche, iterative Handlungen (¢untu »anspannen (Impera-
tiv)«, haltu »(mehrmals) gieBen (Imperativ)«, ¢oloyu »graben (Imperativ)«. Der an-
dere Aspektwert bezeichnet nicht-kontinuierliche, momentane Handlungen (¢iptin
»anspannen (Imperativ)«, h altil »(einmal) gieBen (Imperativ)«, cobyul »graben (Im-
perativ)«). Das Chinalughische unterscheidet ebenfalls zwischen kontinuierlichem und
nicht-kontinuierlichem Aspekt. Ersterer bezeichnet wiederholte iterative Handlungen.
Gebildet wird er, indem das Suffix =iri an den vorausgehenden Stamm angehingt wird,
z.B. fatk=iri »werfen (oft)«, ¢ek=iri »verkaufen (dauernd)«. Der zweite Typ bezeich-
net Handlungen, die einmal stattfinden, z. B. fatk=uj »werfen (einmal)«, éetk=uj »ver-
kaufen (einmal)« (S. 670).

Die Kategorie Aspektim Chinalughischen wird auch von A. Kibrik beschrieben: »Die
grammatische Kategorie Aspekt im Chinalughischen wird formal durch verschiedene
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Staimme: ausgedriickt. Es kommen zwei Typen von Stimmen vor - resultative und nicht-
resultatiive. Der grote Teil der Verbformen wird mit Hilfe dieser Stimme gebildet.«
(A. Kibrik: Fragmoenty grammatili ehinalugskogo jezyka, Meskaw, 1972, 8. 166-184).
A. Kibriik untersuchte beide Stammtypen detailliert und klassifizierte die Verbformen,
die von nicht-resultativen Stimmen abgeleitet sind. in Vergangenheits-, Gegenwarts-
und Zukunftsstimme (ebenda, S. 168-177). Nach Kibrik konnen die semantischen Ei-
genschaiften des resultativen Stammes nicht ohne weiteres mit denen der Zeitformen
der Zukunft kombiniert werden. Daher wird im Chinalughischen keine Zeitform der
Zukunft mit Hilfe eines resultativen Stammes gebildet. Die resultative Bedeutung wird
im allgemeinen Ereignissen zugeschrieben, die in der Vergangenheit abgeschlossen
wurden. Gleichzeitig kann sie auch Handlungen bezeichnen, dic in der Vergangenheit
stattfanden und relevant fiir den Sprechmoment sind und dementsprechend Perfekt-
formen erzeugen.

Interessantes Material iiber den Aspekt in den daghestanischen Sprachen wurde von
P. Uslar und A. Dirr veroffentlicht. Dirr (Rutul'skij jazyk, Tiflis, 1911) stellte fest. daB3
eine Menge rutulischer Verben in Zeitformen der Gegenwart die Zeichen =/=und =r=
vor der 'Wurzel enthalten. Dirr teilt unter Beriicksichtigung des Wechsels im Wurzel-
vokalismus rutulische Verben in drei Typen ein: Verben mit einem einzigen Stamm
(rayun »trinken (Infinitiv)«, ray »trinken (Imperativ)«, jigin »sterben (Infinitiv)«, jig
»sterben (Imperativ)«, Verben mit zwei Stimmen (lixin »verlassen (Infinitiv)«, lirx
»verlassen (Imperativ)«, q'udqun »schneiden (Infinitiv)«, q'ulga »schneiden (Impera-
tiv) und Verben mit drei Stimmen (ji=s=in «sein (Infinitiv)», ji=', ji=$, ji=k «sein (Im-
perativ)». Dirr ist der Uberzeugung, daB die Stamme, von denen Zeitformen der Ge-
genwart abgeleitet werden, im Gegensatz zu denen, die Perfektzeitformen bilden, die
Zeichen =r= oder =/= enthalten. Ahnliche Zeichen sind auch im Artschibischen und
Aghulischen vorhanden, wo sie in den Zeitformen der Gegenwart auftreten, und im
Lakischen. wo der Marker =/(a) in der Struktur von Verben vorkommt, die kontinu-
ierliche Handlungen bezeichnen. (Uslar, P.: Etnografija Kavkaza, Jazykoznanie, Bd.
4 sowie Lakskij jazyk, Tiflis 1880, S. 226). Wie oben erwihnt, werden imperfektive
Stamme im Dargischen oft mit den Infixen =r= und =/= gcbildet. Daraus 148t sich
schlieBen, daB3 diese Elemente in allen oben genannten Sprachen eine dhnliche Funk-
tion haben: sie bezeichnen entweder kontinuierliche oder iterative Handlungen. Der
typologische Beweis dafiir ist die Tatsache, daB kontinuierliche und iterative Bedeu-
tung leicht durch dieselben Zeichen ausgedriickt werden konnen.

Dirr (Tiflis, 1913) meint, daB im Zachurischen (Mikik-Dialekt) die Aspektkategorie
nicht vorhanden ist. Einige seiner Beobachtungen zur Struktur der zachurischen Ver-
ben sind jedoch eng mit dieser Kategorie verbunden: »Ein Vokal, der der Wurzel im
Prasens oder dem Klassenzeichen vorausgeht, dndert sich vielfach in Abhingigkeit
von der Zeitform des Verbs. Zusitzlich wird der Vokal vom Klassenzeichen beein-
fluBt. Diesen Anderungen liegen Regeln zugrunde, die mir nicht erschlieBbar sind. .. «
Dirr bezieht sich hier auf einen Vokal, der im Prisens und Prohibitiv der Wurzel vor-
ausgeht und der eng mit dem imperfektiven Aspekt im Zusammenhang steht. (Sowohl
Prisens als auch Prohibitiv werden oft in einen logischen Zusammenhang mit der Se-
mantik des Imperfekts gebracht). Deshalb 148t sich dieser Vokal als Mittel der Aspekt-
unterscheidung betrachten. Leider unterschied Dirr nicht zwischen phonetischen und
morphologischen Anderungen und vermischte dabei Anderungen, die infolge der In-
teraktion von Klassenzeichen und Vorderwurzelvokal auftraten, mit denen. die zur
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Bildung von verschiedenen Aspektualstimmen fiihren. Man kann annehmen, daf} die
morphologischen Anderungen, die hier als aspektuell betrachtet werden, auch anders
interpretiert werden kénnen und zwar als Ausdruck von Tempusbeziehungen. Das
Gemisch von Tempus- und Aspektbeziehungen reflektiert die Tendenz zur Neutrali-
sierung der Aspektunterscheidung, die hiufig durch Tempusunterscheidung ersetzt
wird. Diese Erscheinung scheint generell fiir daghestanische Sprachen charakteristisch
Zu sein.

Dirr beschreibt drei Arten der Konjugation im Zachurischen. Eine von ihnen ent-
hilt Verben mit redupliziertem Stamm im Préasens und Prohibitiv. Die Reduplikation
driickt auch hier wieder Aspektbeziehungen aus (S.68, 75).

Die Kategorie Aspekt hat im Zachurischen und Rutulischen (sowie in anderen Spra-
chen der lesgischen Untergruppe) vieles gemeinsam. Sie tendiert in all diesen Spra-
chen dazu, zu verschwinden. neutralisiert und durch Tempusbeziehungen ersetzt zu
werden, allerdings in unterschiedlichem AusmaB. Auf jeden Fall aber sind die Spu-
ren, die die Kategorie Aspekt hinterlidfit, mehr oder weniger transparent.

Materialien aus dem Muchad-Dialekt des Rutulischen zeigen, daB die Kategorie
Aspekt in diesem Dialekt im Schwinden begriffen ist. Aspekt- und Klassenzeichen sind
in einigen Verbformen dementsprechend miteinander vermischt. Dennoch haben viele
Verben des Muchad-Dialekts die Aspektzeichen =/= und =r= vor dem Wurzelkonso-
nanten bewahrt. Einige Verben haben Parallelformen mit und ohne Aspektzeichen:
vgl. das Verb fiir »sehen«

Imperativ Prisens (nicht-kontinuierlich)  Prisens (kontinuierlich)
ha=g°a ha=g °ara ha=r + g “ara

ha=r=g"a ha=r=g “ara ha=ru=r + gara
hu=w=ga hu=w=gara hu=wu=r + gara

Im Imperativ ist das Aspektzeichen verschwunden; es gibt drei Klassenzeichen: =g=
(1,4), =r= (2), =w= (3). In den Zeitformen der Gegenwart finden sich dieselben Klas-
senzeichen. Wenn ihnen das Aspektzeichen =r= folgt, erhalten sie ein thematisches
=u=. Muchad-Verben werden verschiedene morphophonologische Prozesse zuge-
schrieben: Aspektzeichen kénnen die Funktion des Klassenzeichens iibernehmen;
Aspekt- oder Klassenzeichen konnen verlorengehen; Metathese von Aspekt- und Klas-
senzeichen usw. Im Muchad-Dialekt wird die Kategorie Aspekt auch durch Redupli-
kation des Stammes und komplexe Verbformen ausgedriickt. Diese Vorginge sind fir
andere rutulische Dialekte mehr oder weniger charakteristisch. Die Kategorie Aspekt
ist eng mit der Bedeutung des Verbs verbunden. Fir den Muchad-Dialekt des Rutu-
lischen lassen sich folgende Gruppen von Verben aufstellen:

1. Verben, die in ihren Paradigmen keine aspektdifferenzierenden Elemente erhal-
ten haben. Bei dieser Verbgruppe wurde die Kategorie Aspekt durch die Kategorie
Tempus ersetzt. Vgl. ha="=as (1,4), ra='=as (2), wa="=as (3) »tun, machen«; ha="'=ara
(1,4), ra="=ara (2), wa="=ara (3) »tun, machen (Prisens/kontinuierlich)«; ma="'(1,4),
ma=ra="(3), ma=wa="(3) »nicht tun, nicht machen (Prohibitiv)«; ja=has (1,4), ra=has
(2), wa=has (3) »laufen, weglaufen«; ja=h (1,4), ra=h (2), wa=h (3) »laufen, weglau-
fen (Imperativ)«; ja=hira (1,4), ra=hira (3), wa=hira (3) »laufen, weglaufen (Priteri-
tum)«; ja=hara (1,4), ra=hara (2), wa=hara (3) »laufen, weglaufen (Priasens/kontinu-
ierlich)«, ja=hira (1,4), ra=hira (2), wa=hira (3) »nicht laufen, nicht weglaufen (Prohi-
bitiv)«. Die Unterscheidung zwischen perfektiv und imperfektiv ist hier neutralisiert.



87

Die perfektive Bedeutung ist vorwiegend ein charakteristisches Merkmal fiir das Pri-
teritum.

2. Verbeny die.dauerhafte Handlungen hezgichnen, hahen. Aspekizeichen ip ihrgn
Paradigmen bewahrt (strukturelle Elemente sind gekennzeichnet durch »=«, eine Kom-
bination von Aspektzeichen und Stammkonsonant durch »+«, Elemente, die dem
Stamm folgen, sind nicht gekennzeichnet). Vgl. ha=l+gas (1), la=l+gas (<ralgas) (2),
wa=Il+gas (3), da=I+gas (4) »sprechen (Prisens)«; ha=l+gara (1), la=l+gara (< ralga-
ra) (2), wa=l+gara (3), da=l+gara (4) »sprechen (Priteritum)«; ma=lj+g, ma=ri+g//
ma=ri=ly (1), mu=wu=l+g/imu=w=lu+g (3), ma=li+g/ima=d=Ij+g (4) »sprechen« (Pro-
hibitiv, »sprich nicht«), d3a=Il+gas (1,4), dza=ra=r+gas < d3aralgas (2), dza=wa=I+gas//
dzj=wi=l+gays (3) »sprechen« (Neg. Inf.). Das dem Stamm vorausgehende =/= sollte
hier unzweifelhaft als Aspektzeichen gewertet werden (diesselbe Bedeutung dieses
Zeichens wurde auch in einigen anderen daghestanischen Sprachen festgestellt).

Iterative Verben und Kompositaverben konnen als zur gleichen Gruppe zugehorig
betrachtet werden. Bei der Mehrheit solcher Verben hat der zweite Stamm ein Aspekt-
zeichen vor dem Stammkonsonanten. In einigen Formen des Verbalparadigmas ist
keine Reduplikation feststellbar (dasselbe gilt fiir Kompositaverben). In den folgen-
den Beispielen sind die zwei Stdimme durch »-« getrennt: ja=h-jd=r+kas (1,4), ra=h-
ja=r+kas (2), wa,=h-wi=r+kas (3) »sich wilzen«, ja,=h-ra=r+kara (1,4), ra,=h-
ra=r+kara (2), way=h-wi=r+kara (3) »sich wilzen (Prdsens)«, ja,=h-rd=r+kir (1.4),
ra,=h-rd=r+kir (2), wa =h-wi=r+kir (3) »sich wilzen (Préteritum)« (in diesen Formen
dominiert die Iterativbedeutung, morphologisch basiert sie auf dem Morphem =r=,
sowie auf der Zusammensetzung zweier Stimme); yu-r+yas (1,4), ru=yu-r+yas (2),
wu=vyu-r+yas (3) »rollen«, yu-r+gara (1,4), ru=yu-r+gara (2), wu=yu-r+gara (3) »rol-
len (Verlaufsform)«, ru+yuri (1,4), ru=ru=r+yuri (2), wu-r+yuri (3) »rollen (Priteri-
tum)«, ma=ru+y (1,4), ma=ru=ru+y (2), ma=wu=ru+y (3) »rollen (Prohibitiv)«. Im
Priteritum und im Prohibitiv gibt es keine Reduplikation, aber der Stamm behilt sei-
nen Aspektmarker. Im Futur sind beide Formen belegt (d.h., mit und ohne Redupli-
kation): yu=r+yasil/lru=yasi (1); ru=yu=r+gasi//ru=r+gasi »rollen (Futur)«.

Die Existenz nicht-reduplizierter Verbalformen innerhalb des Paradigmas kann als
eine Neuerung betrachtet werden, die durch einen Vorgang verursacht wurde, den ich
als »Aufgabe der Kategorie Aspekt« bezeichnen mochte. Gleichzeitig wird der Aspekt-
marker in diesen Beispielen inkonsistent verwendet.

3. Eine groBe Zahl von Verben hat das Element =/= (> =r=) als Aspektmarker bei-
behalten: sa=tas »verlassen (Perfektiv)« gegeniiber sa=litas »verlassen (Imperfektiv)«;
satir »verlassen (Priteritum, Imperfektiv)« gegeniiber sa=/+tir »verlassen (Prateritum,
Imperfektiv)«; ha=gura »sehen (Priteritum, Perfektiv)« gegeniiber ha=r+gura »sehen
(Prateritum, Imperfektiv)«.

4. Einige Verben bilden Aspektpaare mittels Suppletivismus: gerubxus »werfen (Im-
perfektiv) gegeniibner ijis «werfen (Perfektiv)»; jiht s «schlagen (Imperfektiv)» ge-
geniiber jetes «schlagen (Perfektiv)» (fiir weitere Einzelheiten s. Ibragimov G.: Ru-
tul'skij jazyk, Moskau 1978, S. 89-94; 156-157; 180-181; 216-220; 272-274).

Die Kategorie Aspekt im Zachurischen wurde weiter abgebaut als im Rutulischen.
Trotzdem sind Spuren dieser Kategorie immer noch in der Verbalmorphologie fest-
stellbar. Nicht alle Verben verhalten sich in dieser Hinsicht dhnlich. Manchmal fehlt
die Katergorie Aspekt in den verschiedenen Konjugationsformen vollig. In solchen
Fillen wird sie durch die Kategorie Tempus ersetzt: g=e=tu (1,4), g=e=~u=tu > g=é=tu
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(2), g=e=we=tu > g=0=tu (3) »schlagen (Priteritum)«; g=e=ta (14), g'=é=ta (2), g'=6=ta
(3) »schlagen (Prisens)« ; gi=me=ta (1,4), gi=me=ta (2), gi=mo=ta (3) »schlagen (Pro-
hibitiv)«. Die Mehrheit der Verben weist jedoch aspektuale Unterschiede auf, die so-
wohl durch lexikalische als auch durch morphologische Mittel zum Ausdruck gebracht
werden. Als morphologische Mittel betrachte ich besondere Marker, den Wechsel des
Vokals, der der Verbalwurzel unmittelbar vorangeht (i-e, a-¢), sowie den zusétzlichen
Wechsel a-i bei Priverbien. Reduplikation und Stammkomposition fallen in die Grup-
pe der lexikalischen Mittel.

Durative Verben weisen den Aspektmarker durch das gesamte Paradigma auf:
1=j+karas (1,4), i=ji=j+karas (2), i=wi=j+karas (3) »gehen« (der Aspektmarker wird
durch »+« gekennzeichnet), i=j+kire (1,4); i=ji=j+kire (2), i=wij+kire (3) »gehen (Im-
perativ)«; i=j+kir (1,4), i=ji=j+kir /| 1=j+kir (2), i=wij=kjre (3) »gehen (Priteritum)«;
i=j+kar (1,4), i=ji=j+kar (2), i=wi=j+kar (3) »gehen (Durativ)«;, i=mi+j+kar (1,2,4),
i=mi=wi=j+kar (3) »gehen (Prohibitiv)« Folgende Verben haben die gleichen Eigen-
schaft: i=j+x~aras, ji=j+x~aras. a=j+ha,ras »gebdren«; a=j+ha,ras, a=je=j+ha,ras,
a=wa=j+hayras »baden«; a=j+hanas, =je=j+hanas, a=wa=j+hanas »reiBen«;
g~o=j+xaras, q~1=wo=j+xaras, g~i=je=j+xaras »schwingen«.

Bei einer kleinen Zahl von Verben steht der einfache Stamm des Prisens und des
Prohibitivs einem mit Hilfe der Hilfsverben 1x~es »sein« und ha'as »tun« gebildeten
komplexen Stamm gegeniiber. Dieser komplexe Stamm dient als Grundlage fiir alle
anderen Formen - zum Beispiel, aca-x'e (< aca-ix'e) »wissen (Imperativ)«, aca-xa (<
aca-ixa) »wissen (Aorist; Perfektivkonverb)« gegeniiber aca »wissen (Prisens; Imper-
fektivkonverb). Das Verb oxanas // uxujxanas «grasen» hat zwei Stimme - einen ein-
fachen und einen reduplizierten. Der reduplizierte Stamm hat eine iterative Bedeu-
tung. (Die Tatsache, daf reduplizierte Stimme im Zusammenhang mit einer iterati-
ven Bedeutung stehen, wurde bereits von vielen Sprachwissenschaftlern erwahnt, vgl.
beispielsweise Chajdakov, S.M.: Sistema glagola v dagestanskich jazykach, Moskau
1975).

Einige Verben haben unterschicdliche morphologische Eigenschaften im Prasens und
im Prohibitiv auf der einen Seite und in den iibrigen Formen auf der anderen Seite.
Auf diese Weise konnen etwa die besonderen Marker -j-, -a- festgestellt werden sowie
Vokalwechsel vom Typ i-e, a-e, die alle einen aspektuellen Unterschied zum Ausdruck
bringen. Zusitzlich wird ein Wechsel a-i bei Priverbien festgestellt: g~a=w=xes
»horen«, g~a=w=xe »héren (Imperativ)«; g~i=mi=j+xe »héren (Prohibitiv)«, g~a=j=xt
»horen (Prisens, Imperfektivkonverb), g~t=wi=j+xe «horen (Aorist, Perfektivkon-
verb). Die Form q~awxu kann sowohl als finite Form als auch als Perfektivkonverb
fungieren: gaf g~awxu, zi itnaqa arj »nachdem ich die Unterhaltung gehort hatte, kam
ich hierher«.

Interessante Feststellungen konnen im Zusammenhang mit dem Element =wu= ge-
macht werden, das bei einigen Verben nach den Priaverbien vorkommt. Auf der syn-
chronen Ebene ist die Funktion dieses Morphems insbesondere dann undeutlich, wenn
ihm Klassenzeichen ( =r=, =b=, =d=) folgen. Auf der diachronen Ebene wird vermu-
tet, daB3 das Flement =wu= im engen Zusammenhang mit einem archaischen Aspekt-
marker steht. Im folgenden werden die Paradigmata von giwahanas »hidngen« und
hiwad3zes »schiitzen« vorgestellt. Beide Verben zeigen regelmiBig das Element =wu=
nach dem Priverb, wobei anzumerken ist, daB negierte Formen sowie die Formen des
Prohibitivs dieses Element nicht haben.
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Futur Perfekt
gi=w=a=phanas < gi=wa=hanas gi=wa=r=hin
g=wréIgngs . . . < gi=we=j=hanas. . . . . . . gEwasrship . . . . . .
gi=w=a=panas < gi=wa=w=hanas gi=wa=b="hin
gi=w=a=hanas < gi=wa=hanas gi=wa=d=hin
Priisens Negiertes Perfekt
gi=w=aj=han < gi=wa=j=han gi=da=r=hin
gi=w=é=han < gi=we=j=han gi=da=r=pin
gi=w=d=han < gi=wa=w=han gi=da=b=hin
gi=w=aj=fhan < gi=wa=j=han gi=wa=d=hin
Prohibitiv

gi=m=aj=han < gi=ma=j=han

gi=m=é=pan < gi=me=j=han

gi=m=d=han < gi=ma=w=han

gi=m=aj=han < gi=ma=j=han

Futur

hi=w=a=d3es < hi=wa=d3zes

hi=w=é=d3es < hi=we=j=d3es

hi=w=a=d3es < hi=wa=w=d3es

hi=w=a=d3es < hi=wa=d3es

Prisens

hi=w=a=d3e < hi=wa=d3e

hi=w=é=d3ze < hi=wa=je=j=d3e

hi=w=a=d3ze < hi=wa=wa=j=d3ze

hi=w=a=d3e < hi=wa=d3ze

Perfekt

hi=w=a=d3u < hi=wa=d3u

hi=w=é=d3u < hi=we=j=d3u

hi=w=d=d3u < hi=wa=w=d3u

hi=w=a=d3u < hi=wa=d3u

Die Prisensfom ist identisch mit der Form des Imperativs und mit dem Prisens-
stamm. Es soll ewdhnt werden, dal dem Priasensstamm das Suffix -na- angehédngt wer-
den kann, mit em sowohl Partizipien zur Bildung von Relativsitzen als auch finite
Formen gebilde werden konnen, vgl. uiwad3zena dewlet »Eigentum, das wir schiitzenc;
st dewlet hiwadena »wir schiitzen dieses Eigentums«.

Die KategorieAspekt im Zachurischen weist eine weitere Besonderheit auf: es gibt
eine Tendenz, spektuelle Unterschiede mit Hilfe von lexikalisch motivierten Sup-
pletivpaaren auzudriicken. Unter den zahlreichen Verben, die zum Ausdruck unter-
schiedlicher Asekte unterschiedliche Lexeme benutzen, sind folgende besonders in-
teressant: getas -schlagen (einmal)« gegeniiber iha,s »schlagen (mehrmals)«; koya,s
»schlucken (eimial)« gegeniiber hoya,s »schlucken (durative Handlung)«.

Die oben darestellten Daten zeigen deutlich, dal die Ansicht, es gibe in den
daghestanischer Sprachen keinen Aspekt, nicht bestitigt werden kann. Bedauerli-
cherweise wird liese Ansicht noch von vielen Forschern der nordkaukasischen Spra-
chen vertreten;:ie kommt oft in der einschldgigen Literatur vor. Eine mogliche Er-
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kldarung dafiir ist wohl die Tatsache, daB die Eigenschaften des Aspeks in den dag-
hestanischen Sprachen oft aus der Perspektive des Russischen oder d:s Englischen
betrachtet werden. Es ist selbstverstindlich, daB eine solche Betrachtuigsweise irre-
fithrend ist und die wirklichen Merkmale der Aspektkategorie in den dathestanischen
Sprachen verschleiert.

Zum SchluB méchte ich darauf hinweisen, daf3 die oben kurz skizzieren Probleme
weitergehende Untersuchungen bendétigen, damit die morphologischen,syntaktischen
und semantischen Eigenschaften jeder der daghestanischen Sprachen ex:kt festgestellt
werden konnen. Detallierte Untersuchungen zur Kategorie Aspekr in ten daghesta-
nischen Sprachen werden moéglicherweise dazu beitragen, die Natur von Tempus-
Aspekt-Beziehungen in den daghestanischen Sprachen zu kliren, die mophologischen
und funktionalen Eigenschaften eines Verbs genauer zu beschreiben :owie die Be-
ziehungen zwischen Verbalkategorien wie Tempus, Numerus, Klasse zu* Aspektkate-
gorie zu verdeutlichen usw. Losungen fiir diese und dhnliche Problerme wiren eine
substantielle Bereicherung fiir die Kaukasiologie insgesamt.



91

Nino Doborigirize

Grammatisch-sprachwissenschaftliche Fragestellungen in altgeorgischen
Psalmenkatenen

Psalmenexegese und Psalmenforschung waren ein wichtiger Teil der altgeorgischen
Bibeltheologe. In georgischer Sprache sind zwei Psalmenkatenen iiberliefert: die eine
ist eine ausfihrliche Katene von Eprem Mcire (11. Jh.), die andere eine kurze Kate-
ne. Beide sind als Kompilation verschiedener griechischer und altgeorgischer Quellen
verfaBBt worden.

Die kurze Kateneniiberlieferung der Psalmenkommentare, auf deren Text sich die
vorliegende Untersuchung im wesentlichen stiitzt, ist im 12.-13. Jh. verfaB8t worden.
Der Verfasse: ist unbekannt, er gehorte wahrscheinlich der Exegetenschule des Eprem
Mcire an. Di: Textanalyse zeigt, dal} er einer der bedeutendsten Philologen der alt-
georgischen Welt war. Auf Arbeiten der griechischen Kirchenviter fuend, hat er sein
eigenes, auf vissenschaftlicher Grundlage beruhendes System der Textinterpretation
crarbeitet.

Die Exeget:n hatten neben der Frage nach der Bedeutung des Bibelwortes immer
auch ein Interesse an der Sprache der Bibel. Sie unterscheiden zwei Aspekte der bib-
lischen Wort:r:

l. den literzlen Sinn des Wortes unter linguistischem Aspekt und

2. den geistichen Sinn des Wortes unter theologischem Aspekt.

Die gesamt: Bibel ist fiir sie von Gott inspiriert, Gott hat sich im Wort offenbart;
von daher ineressiert den Exegeten das Problem, wie die menschliche Sprache die
OffenbarungGottes enthilt und aussagt. Auf diese Frage hatten alexandrinische Theo-
logen die Artwort gefunden, das Wahre liege nicht im Ausdruck selbst, sondern in
der Tiefe des Wortes verborgen, deshalb spreche die ganze Bibel allegorisch (eig
aAinyopiav. Dagegen hielten die Antiochener an dem Grundsatz fest, dafl die Hei-
lige Schrift, tesonders das Alte Testament, nur eine wortlich-grammatische, reale, ge-
schichtliche Jeutung auf der Ebene des Literalsinns hatte (ei¢ ypappoatikfv, €ig
igtopiav).

Diese widespriichlichen Meinungen der beiden Schulen waren nach und nach ins
Wanken geraen. Im Unterschied zu ihnen hat die altgeorgische Exegese aufgrund der
Kompilationder beiden Methoden eine besondere Art der Auslegung, den zweiteili-
gen wissensciaftlichen Kommentar, geschaffen, in dem es gelang, die widerspriichli-
chen Meinumgen beider Schulen in Einklang zu bringen.

Nach Ansicit des altgeorgischen Katenenverfassers haben die biblischen Geschich-
ten und Ereiisse einerseits einen Literalsinn und andererseits einen geistlichen Sinn.
Daher bediife das biblische Wort einer doppelten Erkldrung: a) der logisch-gram-
matischen Exlirung — ei¢ ypappatikiv; txrobisaebri ganmartebaj; martivad da ucxa-
desadre, cesta txrobisajta; ganmartebit tkwmaj; b) der allegorisch-geistlichen Er-
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klarung - ei¢ aAAnyopiav; saxismetgwelebit gulisqgmis-qopaj; ayqvanebit targmane-
baj; saxismoyebit ganmartebaj.

Das wahre Verstindnis Gottes — so der Verfasser — sei zwar ein ewiges Mysterium,
es sei fiir irdische Sprache unsagbar (ver 3al-uc gamoutkwmelsa mas da gareSeucerel-
sa gamotkwmaj); trotzdem offenbare sich Gott aber durch das menschliche Wort, d.h.
durch die einzelnen Autoren der biblischen Biicher, auf dem literarischen Weg. Christ-
lichc Excgese miisse daher in den biblischen Woriern das suchen, was zwischen Ge-
sagtem und Gemeintem liege: a) tu: raj ars sitqwaj cerilisaj martivad da ucxadesadre,
cesita txrobisajta; b) tu: tu rasa gulisqma-gwiqops saxismetqwelebit. Dazu bedient sie
sich einer speziellen semantischen Briicke, die die wichtigste technische Vorausset-
zung fiir den Weg zur Sinnesebene, zur wahren Deutung, darstellt.

Ein besonders haufiges Hilfsmittel ist die Linguistik. Die altgeorgischen Exegeten
erkliren in ihren Kommentaren die Besonderheiten und Eigentiimlichkeiten sowohl
der altgeorgischen Bibelibersetzung als auch die des Urtextes (damit meint man nicht
nur den hebréischen Text, sondern auch die griechischen Uberselzungen des Alten
Testaments und den urspriinglich griechisch geschriecbenen Text des Neuen Testa-
ments) und betrachten den Charakter und die grammatischen RegelmiBigkeiten von
Ausgangs- und Zielsprache. So untersucht man:

1. die Besonderheiten des Hebriischen — idiwpa "EPpaikdév; ¢weuleba ebraulisa;
twisebisaebr ebraulisa; meqwisobisaebr cbraulisa. Nach Ansicht des altgeorgischen
Kommentators haben diese wesentlichen EinfluB auf die griechischen Ubersetzungen
des Alten Testaments und tiberhaupt auf die griechische Sprache ausgeiibt (vgl. die
Auslegung zu Psalm 72,24: satkwmel ars ese govelta mimart, romel mravalgzis ars
naklul sitqwaj cbraelta enisa, sadajt-ese berzulad gardayebul ikmna oden moscaveba
pirsa titoeulisa sitqwisasa da ganvrcomaj qovlad ara tavs-idva).

2. die Besonderheiten des Griechischen — idiwpe "EAAnvikdv; Eweuleba sam-
meocdaatla; berzulisaebr.

3.die Besonderheiten der Muttersprache, des Georgischen —usakutresi ¢wenisa enisa;
ganmacxadebeli 3alsa sitqwisasa ¢wensa enasa zeda.

Die unterschiedlichen Charaktere der Sprachen waren fiir die Bibelphilologie ein
sehr schwieriges Problem, das fiir die auf das Wort gegriindete christliche Theologie
eine immer wieder neue Herausforderung darstellte. Die Bibel ist das im Buchstaben
verborgene wahre Wort Gottes. In ihren urspriinglichen Woértern liegt demnach eine
dariiber hinausgehende Sinnebene, die eine geistliche Deutung erfordert. Davon aus-
gehend, darf dieses Wortgut in den Ubersetzungen keine Verdnderung erfahren. Wer
die Worte indert, ist ein Hiretiker. Diese Auffassung vertritt auch der altgeorgische
Verfasser: Man miisse in der Ubersetzung alles genauso iibertragen, wie es im Urtext
stehe (ara uqms cvalebaj sitqwasa cerilisasa, Ausl. zu Psalm 78,7).

Dieses besondere Prinzip der Bibeliibersetzung stellt die Zielsprache vor viele Pro-
bleme, da die Sprachen nicht identisch sind. Die Bedeutungsbereiche und semanti-
schen Felder stimmen in den Sprachen nie genau iiberein; was fiir die hebraische Spra-
che eine gewohnliche und charakteristische Erscheinung ist, hat im Altgeorgischen
oder Griechischen keine Entsprechung. Aber der besondere Charakter des Bibeltex-
tes fordert von dem Ubersetzer, die urspriingliche Gestalt des Textes zu bewahren,
d.h. dem Satzbau der Ausgangssprache im strengen Sinne Wort fiir Wort zu folgen.
Wie gesagt, war dieser Widerspruch zwischen den linguistischen und den theologi-
schen Forderungen ein schwieriges Problem fiir die Bibelphilologie. Um es zu lésen,



hat die altgeorgische Philologie im 11.-12. Jh. drei verschiedene Ubersetzungsmetho-
den erarbeite:t. Der Begriinder der ersten Methode, Euthymios Hagiorites (Ekvtime
Mtaemideli), Bat den St des freien {bersotzens vergeschiagen. Per Uberselzes an-
dert den Urtext bewult, er iibertrdagt nicht nur einzelne Wérter, sondern ganze Sinn-
abschnitte. Imm crscheint es wichtig, dem Original nicht Wort fiir Wort zu folgen, son-
dern in der Ulbersetzung den urspriinglichen literarischen Effekt, den urspriinglichen
moralischen Sinn, zu bewahren (vgl. W. von Humboldts Forderung nach cinem me-
thodenanalogen Ubersetzen).

Diese Art dies Ubersetzens war jedoch fiir biblische Biicher unannehmbar. Die will-
kiirliche Andterung des Urtextes barg fiir die iibertragenden Autoren eine groBe Ge-
fahr fiir die Rechtgliubigkeit. Was nach linguistisch-literarischen Kriterien durchaus
berechtigt seiin konnte, war in theologischem Sinne Haresie.

Der bedeutendste Philologe der altgeorgischen Welt, Eprem Mcire, versuchte, diese
Gefahr zu vermeiden, und beschrill einen anderen Weg — den der wortlichen Uber-
setzung mit erklirenden Hilfsmitteln: Kommentaren, Anmerkungen und Scholien.
Auch diese Methode ist aber nicht in der Lage. das Problem zu l6sen. Eprem Mcire
raumt ein, daf3 der unterschiedliche Charakter der Sprachen der theologischen Auf-
fassung im Wege stehe. Die strenge Vermeidung einer Anderung des Textes, eine
wortliche Ubersetzung also, widerspricht dem Charakter der Muttersprache und zwingt
sie, ihre eigemen Sprachregeln und Ausdrucksmittel abzulegen und den Regeln der
fremden Sprache zu folgen. So schrieb Eprem Mcire in einem Kommentar: qovelsa
targmansa ugms §ematebaj reca ganmacxadebelad 3alisa, [...] ¢emi mozywari beri mi-
brzanebdis, rajta cmidisa sitqwaj martivad da Seuzavebelad da Seuxebelad vtargmno,
da ukwetu rajme 3alisa ganmacxadebeli ugmdes ¢wensa enasa, igi kidesa zeda adgil-
adgil da Sesavalsa $ina tavsa cignisasa davcero (A 24,67). »Will man den Regeln der
Zielsprache folgen, dndert jede Ubersetzung den Urtext, aber mein geistlicher Be-
gleiter zwingt mich, die Heilige Schrift und die Werke der heiligen Kirchenviter Wort
fiir Wort zu iibertragen und die aus diesem Grund in der Ubersetzung existierenden
unklaren und schwer verstiandlichen Formen mit ergédnzenden Hiltsmitteln und Kom-
mentaren zu erkliren« (vgl. W. von Humboldts kommentarbediirftiges Ubersetzen).

Eine derartige Methode 16st das auf der Sprachverschiedenheit beruhende Problem
der Ubersetzung mit einem erheblichen technischen Aufwand. Im Kommentar erklirt
man, welcher Bedeutungssektor des Wortes durch die Ubersetzung abgedeckt wurde.
Diese erklirenden Hilfsmittel konnen aber nicht dariiber hinwegtduschen, daf3 eine
wortliche Ubersetzung keine gelungene Ubersetzung ist und eine mechanische Uber-
tragung der Worter einer Sprache in den Ausdruck einer anderen nicht die Umset-
zung der Denk- und Ausdrucksformen einer sprachlichen Lebenswelt in die einer an-
deren erreicht. In diesem Fall erklart der Kommentator das, was die Ubersetzung ei-
gentlich selbst, ohne »technische Hilfe«, aussagen soll.

Der Verfasser der altgeorgischen Psalmenkatene, ein Vertreter der Exegetenschule
des Eprem Mcire. versucht, diesen Widerspruch zu iiberwinden und eine »goldene
Mitte« zwischen linguistischen und theologischen Bedingungen zu finden. Einerseits
fordert er, dem Satzbau des Originals zu folgen und die Urgestalt des Textes in der
Ubersetzung zu bewahren (vgl.: romel targmani masve da ertsa itgodes). Andererseits
miisse die Ubersetzung typisch georgische Redewendungen benutzen (vgl.: usakutre-
sad ganacxados 3ali sitqwisaj). Die erste Forderung widerspricht der zweiten: Die auf
die Bewahrung des Wortlautes orientierte wortliche Ubersetzung bleibt fremd, dun-
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kel und unklar. Hatten wir zwei ganz identische Sprachen, so wire es moglich, eine
véllig identische, gelungene wértliche Ubersetzung vorzulegen.

Mit solchen theologischen Problemen konfrontiert, gehen die altgeorgischen Uber-
setzer die grammatisch-sprachwissenschaftlichen Fragen von Ausgangs- und Ziel-
sprache an. Diese Fragen werden nicht immer mit methodischer Reflexion behandelt,
trotzdem sind sie fiir die Geschichte des altgeorgischen linguistischen Denkens von
groBem Intercsse.

Der unbekannte Verfasser der kurzen altgeorgischen Katene hat den Psalmentext
sowohl mit exegetischen als auch mit linguistischen Kommentaren versehen. Bei sei-
nen Kommentaren handelt es sich nicht nur um Predigten und theologische Er-
klarungen auf der Grundlage des einen oder anderen Kirchenvaters, sondern um einen
wissenschaftlichen Kommentar, der fast alle Ziige der Textinterpretationsmethode der
griechischen Ausleger iibernimmt.

Die linguistischen Kommentare der altgeorgischen Bibelausleger gehen weit mehr
auf die grammatischen Eigenheiten der Ausgangssprachen (Griechisch, Hebraisch)
ein als auf die Zielsprache (Georgisch). Um die fiir die Muttersprache nicht charak-
teristischen Formen richtig zu iibertragen, muB der Ubersetzer sie beherrschen und
kommentieren, sonst kann man in der Ubersctzung das wahre Wort Gottes verfil-
schen. So erklart der altgeorgische Verfasser, daB zwei unterschiedliche griechische
Worter — ispedan und ispeda — mit dem gleichen Wort veli »Feld« wiedergegeben sind.
»Wisse«, schreibt er, »wenn man sagt ispedan mit Ny am Ende, das bedeutet: lernen;
wenn man ispeda ohne Ny schreibt, bedeutet es das Feld.« (Auslegung zum 2. Gesang
Mose 2,1: gulisqma-gav, rametu tito-saxed ipoebis naceri sitqwisa amis cignta $ina
berientasa, romeli aka velad itkwmis. rametu sxwata $ina esret ceril ars, vitarmed:
ispedan, romeli scavlasa gulisgqma-gwigops, odes nari mihxwdes bolosa [...] xolo sxwa-
ta §ina ceril ars twinier narisa esret, vitarmed: ispeda, romlita veli carmoi¢inebis. )

Obwohl die altgeorgische Sprache keine grammatische Betonung besitzt, soll der
Ubersetzer ihre Bedeutung und ihren Gebrauch kennen. Erst dann sei es moglich,
eine richtige entsprechendc Form zu finden, denn die grammatische Betonung dndert
nicht nur den Akzent, sondern auch die Bedeutung des Wortes: »Denk daran, schrieb
Eprem Mcire in einem Kommentar, »da} das eine Wort aspodelos im Griechischen
verschiedene Bedeutungen hat. Wenn man sagt: aspddelos, so bedeutet das «die Pflan-
zung»; sagt man: aspodélos, so bedeutet das «das Paradies»; und sagt man: aspodelés,
so bedeutet es «voll».« (Eprem Mcire A 18,21: Seiscave, rametu titosaxed itkwmis sa-
xeli aspodelojsaj, [...] raZams esret gahkra, aspodelos, nergsa itqwi; xolo raZams tkwa:
aspodélon — samotxesa, xolo raZams aspodel6n - savsesa. )

Nach Meinung des altgeorgischen Kommentators haben die griechische und hebrii-
sche Sprache durch die wortliche Ubersetzung auf das Altgeorgische wesentlichen Ein-
fluB3 ausgeiibt (modebuli ars meqwisobisaebr ebraulisa; ese berzulisaebr). AuBerdem
stellt er gewisse Ziige fest, die dem Hebraischen und Altgeorgischen gemeinsam sind.
Dazu mochte ich einige Beispiele aus der Psalmenkatene nennen:

A: Genus Modi

Nach Meinung des Verfassers ist die optativische Verwendung des Imperativs ein
allgemeiner Zug der Bibelsprache. Fiir die hebriische und die altgeorgische Sprache
ist sie {iblich und charakteristisch, weil es in beiden Sprachen keine spezielle Form fiir
den Optativ gibt. Was die griechischen Ubersetzungen betrifft, ist fiir sie die optativi-
sche Verwendung des Imperativs auf den Einflu3 des Hebréischen zuriickzufiihren,
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der durch die Septuaginta aul das Neue Testament iibertragen wurde. Obgleich das
Griechische eine eigene Form fiir den Optativ besitzt, verwendet die Bibeliiberset-
zung-dafiir derr Imperativ. Auslegung zo Psalm 50,18 : kotili ugav, upalo, nebita Seni-
ta stonsa da ayeSenen zyudeni ierusalémisani (oder: aye§enen, savedrebeli ars, dayatu
brzanebitsa hgavs) »Tu wohl an Zion nach seiner Gnade, baue die Mauer zu Jerusa-
lem«. Wie der Kommentator darlegt, hat diese Form die Gestalt eines Imperativs, be-
zeichnet aber den Optativ. Ahnlich ist es bei der Auslegung zu Psalm 67,1: »aydegen
ymerti da ganibnided govelni mterni misni.« dayatu brzanebis saxed gamosaxul ars
sitgwaj, tu: aydegin da ganibnided, aramed vedrebiti 3al akws [...] vitarmed sxwa-
ganca gwitkwams amat pirtatwis, tu: aydegin da ganibnided da moakiden da ivitoded
[...] saxe brzanebisa akws, garna 3alsa vgdrebit ganitwisebs ¢weulebisaebr cerilisa.
»Gott steht auf, so werden seine Feinde zerstreut.« Diese Imperativformen (aydegin,
ganibnided) seien anstelle des Optativs verwendet, wie er auch an anderer Stelle ver-
merkt habe.

Beanspruchen solche Kommentare ein bestimmtes linguistisches Interesse? Durch-
aus nicht — mit Hilfe der Grammatik versucht der Kommentator die Ungewd&hnlich-
keit dieser Ausdriicke zu erklidren: Der Glaubige darf Gott nur im Optativ um etwas
bitten.

B: Sogenannte Tempusvertauschung 1 évaAloymn xedévov (Zamkcevit tkwmaj, Zamis-
cvalebit tkwmayj)

Es handelt sich dabei um Fiille, in denen die Ubersetzung ein anderes grammatisches
Tempus bietet, als vom Sinn her gefordert ist. Dem georgischen Ubersetzer zufolge
sind in der griechischen und altgeorgischen Ubersetzung der Bibel die Aussagen, die
die Zukunfit betreffen, oft in einem Tempus der Vergangenheit formuliert. Er be-
zeichnet dies als Zamiscvalebit tkwmaj und meint damit folgendes: Das Hebréische hat
nur zwei Zeitstufen, die meist mechanisch in die Septuaginta iibernommen wurden.
Die Tempusvertauschung sei sowohl in der griechischen als auch in der altgeorgischen
Ubersetzung zu beobachten, sie sei ein allgemeiner Zug der Bibelsprache, vgl. die Aus-
legung zum 1. Gesang Mose, 2: xolo gulisqma-gav eseca, rametu ara daicavs Zamta
cerili, aramed vitarca enebis igmarebs mas; odesme vitarca kmnilta, mogwitxrobs
kmnadta, xolo odesme kmnadta — vitarca kmnilta. Auslegung zu Psalm 104,3: xolo
Zamiscvalebit tkwa ese, tu gardaakcev nacvalad amisa, tu gardaakcia.

Die Tempusvertauschung war fiir die Theologie ein sehr giinstiges grammatisches
Mittel, den prophetischen Charakter des Alten Testaments nachzuweisen. Im Unter-
schied zu den griechischen Exegeten, die diese Besonderheit der Bibelsprache mit
Hilfe von theologischen Kriterien betrachten — vom gesamten Kontext her ist das Alte
Testament die Propheteia des Neuen —, versucht der georgische Kommentator dies
anhand von linguistischen Kriterien — aus dem konkreten Kontext — darzustellen, vgl.
die Auslegung zu Psalm 6,6: »dav§wer sultkwmita ¢emita, davbano maradyame cxe-
dari ¢emi da sareceli Cemi cremlita davalto.« dav§weri nacvlad amisa dadebul ars tu:
daviwre; romeli-ese ars sitqwa cinamdebareta Zamtatwis aymotkwmuli moywacebi-
saj. da Semdgomni sitqwani ucxadesadre carmoacineben amissa daparulebasa. rame-
tu ara itqwis tu: davbane, arca vitarmed davaltve, aramed aytkwmasa hqops, rajta da-
banos cxedari maradis da cremita daaltos sareceli twisi. ese igi ars, igos maradis
m¢munvare. »Ich bin so miide vom Seufzen, ich schwemme mein Bett die ganze Nacht
und netze mit Trinen mein Lager.« Anhand des Kontexts stellt der Kommentator fest,
daB hier davswer, die Aoristform. statt der Futurform dav§wre verwendet wird: die
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dem davswer folgenden Verbformen zeigen das deutlich, weil statt davbane, davaltve
die Formen davbano, davalto gebraucht werden.

C: Permansivgebrauch (mravalkecobaj)

Wie die anderen grammatischen Kategorien ist auch das Permansiv nicht mit lin-
guistischem, sondern mit theologischem Interesse betrachtet worden. Das Permansiv
bezeichne nicht einmalige, sondern regelmaBig auftretende Handlungen oder Eigen-
schafien (oixtiov, twisi). Wenn der Psalmist sage, der Gliubige habe Angst vor Gott,
verwende er die Permansivform, um zu betonen, daB es ein charakteristischer Zug des
Gléubigen sei, Furcht vor Gott zu haben; vgl. dic Auslegung zu Psalm 66,7: ara tkwa,
tu einoda, aramed e$inodis da mravalkecobita twisobaj carmoac¢ina da sakutrebaj.

D: Grammatische Redundanz

Aus dem Bestreben heraus, dem Original Wort fiir Wort zu folgen, ergibt sich manch-
mal eine Ubersetzung mit grammatischer Redundanz. Der altgeorgische Kommenta-
tor bezeichnet diese Besonderheit der Bibeliibersetzung als sitggwamernobit tkwmaj,
ganvrcomit tkwmaj. Dazu gehort die grammatische Form der adverbialen Bestimmung
der Zeit, die im Altgeorgischen vidre udetriani konstrukcia genannt wird. Sie ist in
zwei Komponenten ausgedriickt. Im Altgeorgischen reichte eine davon: entweder vidre
oder mde. Trotzdem verwendet der Ubersetzer beide Komponenten zusammen. Diese
Erscheinung hat K. Danelia grundsétzlich behandelt. Er sieht darin einen Einfluf3 des
Griechischen, der durch die wortliche Ubersetzung verursacht wurde.! Aber in der
Bibel bzw. in der Bibeliibersetzung kann nichts entbehrlich und unnétig sein, bis in
den letzten Buchstaben und das kleinste Hakchen ist die Schrift voll von Mysterien.
Deshalb ist in diesem Fall eine linguistische Erkldarung »unzurcichend«. Die Existenz
dieser uberfliissigen, aus dem idwwpo der Fremdsprachen stammenden Worter in der
Ubersetzung bedarf der Rechtfertigung durch den Kommentator, der dazu meint: Um
den Inhalt ausfiihrlich und deutlich zu #uBern, habe der Ubersetzer ihn doppelt dar-
gestellt (ganvrcomit itkwmis da sitqwametnobit, rajta daamtkicos). In mehreren Kom-
mentaren wird auf derartige fiir die georgische Ubersetzung entbehrliche Worter hin-
gewiesen, die durch worlliche Ubersetzung verursacht sind, vgl. Ausiegung zu Psalm
73,2: »mtaj sioni, romelsa daemkwidre mas $ina.« tu: mas $ina, metad zes aka ¢weu-
lebisaebr ebraulisa; Auslegung zu Psalm 72,16: »twinier zakwvisa matisatwis dasdev
mat zeda boroti.« twinieri aka metad 3es megwisobisaebr ebraulisa da ara ugms ganma-
cxadebelobasa.

E: Etymologisch-lexikologische Kommentare

Der praktische, textologische Charakter der Kommmentare von Kirchenvitern wird
geradezu offenkundig am Beispiel der etymologisch-lexikologischen Kommentare, die
sie besonders hiufig fiir den Aufbau der biblischen Allegorie als spezielle semanti-
sche Briicke verwenden (vgl. Cassidor: Per etymologiam exponit allegoriam).

Im Unterschied zur modernen Sprachwissenschaft, die unter Etymologie die Riick-
fihrung des Einzelwortes auf eine rekonstruierte Wurzel und die Erkldrung des Bil-
dungstyps versteht, handelt es sich im Bereich christlicher Theologie um &tiologische
Etymologie, um die Bedeutungsgeschichte des Einzelwortes. Zur Erklarung von Per-
sonen- und Ortsnamen wird der Grund angegeben, weshalb der Name gewahlt wurde.
Derartige Etymologien sind nicht dem linguistischen, sondern dem hermeneutischen
Bereich zuzuordnen.

1. Danelia, K.: ucxo enata gavlenis kvali 3veli kartuli cerilobiti 3eglebis enasi, vidre udetriani
konstrukciebi 3vel kartul$i (in: macne, enisa da literaturis seria, 1978, Nr.1). =~
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Wie der Vergzich der etymologischen Kommentare hebriischer und griechischer
Worter mit Sulnn-Saba Orbelianis (1658-1725) Worterbuch gezeigt hat, stammen Or-
belianis Bridasingon nickt aus dem Glassar derensten armenischen Bibeleditjog (Wo-
skan-Bibel), wites frither angenommen wurde?, sondern aus den altgeorgischen Quel-
len, aus der Psamenkatene. Den Unterschied zwischen Orbelianis Definitionen und
dem armenisch:n Glossar erkldrt man durch altgeorgische Quellen (z. B. allilukiaj,
malet, sioni, xon). Was die Ahnlichkeit von xoro »Chor« in den georgischen und ar-
menischen Konmentaren betrifft, so kommt sie daher, dal beide aus gemeinsamen
griechischen Quellen stammen. Wie S.-S. Orbeliani das Material sammelte, wie er die
Kommentare vir allem aus altgeorgischen Quellen auswihlte, wird am Beispiel der
Definition degs Vortes galoba »Gesang« deutlich. Seine Erklirung besteht aus vier ver-
schiedenen Konmentaren: der erste und vierte stammen aus der Psalmenkatene, der
dritte aus der algeorgischen Ubersetzung der »Vita Mose« von Gregorius von Nyssa.
Der Lexikologewdhlte die Kommentare aus, bearbeitete sie, verglich sie mit anderen
Quellen und sezte sie zusammen. D. Tvaltvaze ermittelte die genauen Quellen von
S.-S. OrbelianisErklirungen bei iiber 50 Wortern in altgeorgischen exegetischen Wer-
ken.? Aus der Falmenkatene hat Orbeliani lexikologische Kommentare fiir folgende
georgische Woier ausgewdhlt: galoba, maynari, mzakwari, naprali, sanoage, cxedari.

Die Erforschug der etymologisch-lexikologischen Kommentare altgeorgischer Exe-
geten und Uberetzer ergab, daB die Wiederaufnahme des linguistischen Denkens im
17.-18. Jh. durq Anton Bagrationi und Sulxan-Saba Orbeliani keine »Orientierung
auf armenischegrammatische Quellen« war, wie es friiher angenommen wurde?, son-
dern die Ernewrung der altgeorgischen linguistisch-hermeneutischen Tradition, die
vor allem auf ds praktische textologische Handbuch »téyvn ypappatixri« eines alex-
andrinischen Plilologen orientiert war und in enger Beziehung zur griechischen Welt
cntstanden ist.

Die »téxvn yappatikfi« des Dionysios Thrax und die zahlreichen Anmerkungen
zu diesem Werl waren in der altgeorgischen Welt gut bekannt.’> Wie die griechischen
haben auch diealtgeorgischen Exegeten und Ubersetzer den praktischen, hermeneu-
tischen Charaker dieser Grammatik ihrem exegetischen Ziel — der Erklarung schwie-
riger theologisaer Begriffe, einzelner Fabeln aus dem Alten Testament und der alle-
gorischen Redeveise der Bibel — nutzbar gemacht. Zweck der linguistischen Kom-
mentare der aleeorgischen Kirchenviter und Ubersetzer ist keine wissenschaftliche
Beschreibung er Muttersprache, sondern ihre Kommentare erkliren die mit dem
Ubersetzen desTextes und dem Textverstindnis verkniipften linguistischen Charak-
teristika und Bsonderheiten der Ausgangssprache sowie hermeneutische (durch den
besonderen Chrakter der Bibel bedingte Veridnderungen des Urtextes) Fragestel-
lungen.

2. Abulagze, I.: alxan-saba orbelianis leksikonis somxuri cqaroebi (in: Abulaze, I.: §romebi, Bd. II,
Thilisi 1976).

3. Tvaltvaze, D. eprem mciris leksikologiuri skolioebi — sulxan-sabas leksikonis cgaro (in: macne,
enisa da literturis seria, 1988, Nr.2).

4. Abulase, I.: hrtuli gramatikuli literaturis adrindeli zeglebi (in: Abulaze, I.: §romebi, Bd. 11, Tbi-
lisi 1976).

5. Qauxtidvili, &: satberdis krebulis sascavlo cigni (in: tpilisis universitetis moambe, III, 1923); Ka-
rosanize, L.::éxvn ypappatixs da 3veli kartuli gramatikuli azrovnebis sakitxebi, sakandidato
disertacia, Ttlisi 1995.
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Linguistische und hermeneutische Forderungen stimmen nicht immer iiberein. Der
Konflikt zwischen den Anspriichen der Theologie und der Forderung nach einer gram-
matisch korrekten, die Ausgangssprache adidquat in die Zielsprache umsetzenden Bi-
beliibersetzung ist schwer zu 16sen: a) Nicht immer l4Bt die Individualitit der Spra-
chen eine gelungene wortliche Ubersetzung entstehen, manchmal bringt sie einen
schwer verstiandlichen, scheinbar sinnlosen Text hervor, aber solche Art des Uberset-
zens ist ein Weg, bestimmtc speziclic Terminologie (philosophische, theologische),
also eine wissenschaftliche Sprache, zu schaffen; b) Grammatisch korrekte, an der Ziel-
sprache orientierte Ubersetzungen zerstoren die verbalinspirierte, gottgewollte Wort-
folge des Urtextes.

Sprachliche Bilder, sprachindividuelle Redewendungen waren die groBten Hinder-
nisse, an denen die am Wort hidngende Ubersetzung scheiterte. Exegetische Bemithun-
gen wie die hier vorgestellten linguistisch-hermeneutischen Kommentare von Eprem
Mcire konnen letztlich die Diskrepanzen zwischen Ziel- und Ausgangssprache ver-
mittelnd erkliren, aber keine gelungene Ubersetzung schaffen.

Das Prinzip der wortlichen Ubersetzung blieb das Ideal des Ubersetzers, in der Pra-
xis aber muBte er dieses Ideal aufgeben und sich den Erfordernissen der Zielsprache
beugen. Dieser Zwiespalt wird geradezu offenkundig am Beispiel des Eprem Mcire.
Als Theologe fordert er, die Wortfolge und den Satzbau strikt zu bewahren; als Phi-
lologe kommentiert er den iibertragenen Text aus der Sicht seiner altgeorgischen Mut-
tersprache. Dazu benutzt er vor allem die Textinterpretationsmethoden der griechi-
schen Kirchenviter, die sich ihrerseits auf die praktische Grammatik des Dionysios
Thrax stiitzen.

Was die mit echt sprachwissenschaftlichen Problemen beschiftigte Grammatik be-
trifft, die unabhingig von den praktischen, hermeneutischen Grammatiken existierte,
so war sie in der altgeorgischen Welt wenig beachtet. Wie die Analyse des einzigen
georgischsprachigen grammatischen Werkes » Abhandlung iiber das Arthron« (sitgwaj
artrontatwis) und der zahlreichen linguistischen Kommentare zeigt, dienen sie keinen
linguistischen, sondern theologischen Interessen. Altgeorgische Kirchenviter haben
fast alle sechs Teile der »téxvn ypappatikri« mit Kommentaren versehen. Ihre in exe-
getischen Werken verstreuten Kommentare stellen ein Gerippe der praktischen, her-
meneutischen altgeorgischen Grammatik dar. Ihre theologisch-hermeneutischen Funk-
tionen wurden dann auf die verschiedenen Gebiete der Wissenschaften verteilt. Fiir
die Geschichte des altgeorgischen linguistischen Denkens scheint gerade diese Ver-
schiedenartigkeit und der hermeneutische Charakter der Kommentare von besonde-
rer Bedeutung zu sein. In dieser Hinsicht ist interessant, daB man in altgeorgischen
Quellen nicht die Autoren der Grammatik, sondern die Textausleger, Exegeten und
Kommentatoren als Grammatiker bezeichnet. In der Einleitung zu seiner Gramma-
tik erwihnt Anton Bagrationi die altgeorgischen Grammatiker, die einige grammati-
sche Regeln des Altgeorgischen festgehalten haben: amistwis §euyvlilebaj ucodebiest
pirvelta ¢wenta yrammatikosta [...] amistwis zedcodebul ars pirveltagan yram-
matikosta nacwalsaxeli® »Dies bezeichnen unsere alten Grammatiker (damit meint er
Ioane Petrici, Eprem Mcire, Arsen Igaltoeli und andere Exegeten) als Konjugation
[...] dies nennen alte Grammatiker das Pronomen.« Andererseits sagt er, daB es in
der altgeorgischen Welt keine Grammatik gab.” A. Cagareli sieht darin einen Wider-

6. Kartuli yrammatika, Sedgenili antonis mier, Tpilisi 1885, Paragraph 258.
7. Ebenda. S
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spruch: Anton Jagrationi habe die Grammatiker genannt, aber seiner Meinung nach
hitten die altet Georgier keine Grammatik gehabt.?

Offefibft Getithfict Anforf Bagratichi“alt Grannatiker mcht die Verfasser eimer
Grammatik odu eines linguistischen Werkes, sondern die Textausleger, Exegeten und
Interpreten, wi: dies in der altkirchlichen Exegese iiblich war.

Cagareli, A. O grammatiZeskoj literature gruzinskogo jazyka, Sankt-Peterburg 1873.
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Llene Giunasvili

Aus der Geschichte der parthisch-georgischen Sprachbeziehungen
(altgeorgisch azaveri)

Der Terminus azaveri wird als »Lastochse« (Orbeliani 1991, 1, S. 41, Cubinasvili
1887/1984, S. 11) oder einfach als »Ochse« (Abulaze 1973, S. 3) erklirt und ist in alt-
georgischen Schriften mehrfach belegt. In einer Inschrift auf den Mauerndes Doms
von Ogki (10. Jh.) wird er mehrfach erwéhnt:

da ji, qari, romel kvasa krebda I, 3ori da sxwaj azaveri, romel grigolcmidiispondiksa
krebda, I, sxwaj azaveri, romel . .. j [»und 70, Ochsen, die Steine schleppten 30, Maul-
tiere und andere Lastochsen, die aus Grigolcmida leichte Bausteine holter: 30, ande-
re Lastochsen, die ... 60«] (Taqaidvili 1960, S. 51; Danelia/Sar3velaze 199, S. 66).

Der Terminus azaveri findet sich in folgendem Fragment aus der Bibel-Handschrift
von Mcxeta: ... moartwmides mat aklemebita da 3orebita da virebita da azavrebita
sazrdelsa... [»... sie brachten mit Kamelen und Maultieren und Eseln uni Lastoch-
sen Lebensmittel...«] (1. Buch d. Chronik 12,40).

Im entsprechenden Kontext der Septuaginta' entspricht dem georgischer azaveri O
pooxog »Jungstier, Kalb« (Liddel-Scott 1968, S. 1148), Gen.-Instr. PL.: Ldoywv (1,
12,41), wihrend die armenische Bibel? ezn »Ochse« (A&afyan 1973, 11, S. 5) Instr. P1.:
ezambk  bietet.

Dieser Terminus ist auch im Vepxistqaosani anzutreffen?:

ra gvelai daviurve, xatactit gavemgzavre,

camovixven sacurcleni, saxelmcipo daviavre,

ver movegav aklemita, azavrebi vaazavre

»Als ich alles geordnet hatte, reiste ich aus Xataeti ab,

ich nahm reichen Besitz mit, ich pliinderte den Staat,

ich wurde seiner mit Kamelen nicht Herr, ich belud Lastochsen»
(462, 1-3).

Das dominante Verb azavreba, das »(Lastochsen) beladen« bedeutet (Kari¢agvili
1920, S. 265; Kakabaze 1927, S. 189; Bagrationi 1960, S. 57) oder »als Lastcchsen ver-
wenden«, »zum Lastochsen machen« (Abulaze 1967, S. 286), ist bei Cubinavili in der
Form azarveba belegt (Cubinasvili 1887/1984, S. 11). azaveri begegnet ebens) wie seine
phonetische Variante azaviri auch in epischen Werken spiterer Zeit (Mar 1902, V,
S. 27 [2]; Marr 1966, S. 172).

Bailey 1982, S. 22 betrachtete das georgische azaveri als direkte Entlehnuig aus dem
Parthischen, als deren Ausgangsform er das altiranische *uz-bara oder *uz-rarya »La-

1. Es wurde die Ausgabe von A. Rahlfs verwendet (Rahlfs 1971).
2. Nach der Ausgabe von H. Zohrapean (Zohrapean 1805).
3. Das Zitat ist dem Text der Akademie-Ausgabe von 1988 entnommen.



101

steniiberbringer, beladen« ansah, das von dem Verb uz-bar »hochheben, emporhe-
ben« und m sekundirer Bedeutung »Lasten hiniiberbringen« stammt*.

In den DPokumenten-aws Nisa {1-Jh. v. Ghs. ), die in fridhpartise¢her $prache, dem so-
genannten Arsakidisch-Parthischen>, abgefaBt sind und auf iiber 2000 Scherben In-
schriften mit Wirtschaftscharakter enthalten®, sind haufig der administrative Termi-
nus ‘wzbry-uzbari sowie dessen orthographische Varianten 'wzbry’, ‘'wzbr bezeugt,
die eine bestimmte Kategorie der koniglichen Lindereien bezeichneten, von denen
man als Abgaben Wein bezog (D'jakonov/Livsic 1960, S. 35,43 ; D'jakonov/Livsic 1966,
S. 134). Diese Art von Lindereien, deren Natural- (seltener Geld-) Steuer direkt in
die konigliche Kasse floB8, bestand schon in achdmenidischer Zeit (6.—4. Jh. v.Chr.),
vgl. den in achdmenidischer Zeit in akkadisch- (babylonischen) Rechtsurkunden tiber-
lieferten Terminus uz-bar-ra (Augapfel 1917, S. 69, 75) »eine Domiine oder ein Kron-
gut«, das nach Hinz 1975, S. 248 auf altiran. *uzbara zuriickgeht, vgl. auch das auf den
elamischen Tontafeln von Persepolis belegte uzbar-na, das gleichfalls konigliche Lén-
dereien bezeichnet (Cameron 1958, S. 173-174; D'jakonov/LivSic 1960, S. 61, Anm.
50).

Nach Ansicht von D'jakonov/Liv§ic 1966, S. 134, Anm. 2 gibt die Form ‘wzbr die
reale Aussprache dieses Wortes im 1. Jh. v.Chr. wieder, wihrend 'wzbry und 'wz-
bry " historische Schreibungen sind.

Die erwihnten Formen verkniipfen die Erforscher der Texte von Nisa mit altiran.
*uzbarya »herauszubringen« (Henning 1958, S. 28, Anm. 1), »podleZaicij prinosu,
sboru« (D jakonov/Liv§ic 1960, S. 35, 43), das grammatisch eine Form der Partizipien
des Futurs Passiv ist (D'jakonov/Liv8ic 1966, S. 134, Anm. 2), vgl. awest. frastairya,
baoirya, hvara darasya (ebenda; s. auch Sokolov 1979, S. 229-230).

Der altiranische Verbalstamm uz-bar, dessen Ableitung das frithparthische *uzbarya
darstellt, tritt auch im Awestischen auf (Bartholomae 1904/1961, S. 938). In der Be-
deutung »hinaustragen« ist er in mehreren Passagen des Vidévdat (Véndidat) [6,27;
8,14] belegt (Bartholomae 1904/1961; Reichelt 1911/1968, S. 48, 52).

Typologischen Parallelen des altiran. u#z-bar und der von ihm abgeleiteten deverba-
len Nomina begegnet man im Altgriechischen, vgl. das Verb éx-gopéw (= Expépw) »to
carry out« und 16 éx-@dpiov 1. »that which the earth produces«, 2. »payment asses-
sed on produce, rent paid in kind« (Liddel-Scott 1968, S. 524-525).

Nach Ansicht von Bailey 1982, S. 22 muB8 die aus dem friihparthischen *uz-bara oder
*uz-barya stammende Form *uz-bar in das spitere sogenannte Sassanidisch-Parthi-
sche als * ‘zwr oder * "zwr iibernommen worden sein, woraus georg. azaveri entstand®,

Diese Vermutung ist berechtigt, denn die Materialien der manichéischen parthischen
Texte (3. Jh. n.Chr.) zeigen, daB das Priverb uz die Formen ‘z-iz, 'z-az (moglicher-

4. Die altiranischen Praverben us, uz »auf, hinauf«, die eine positionelle Variante von ud- (in-
doeuropiisch *ud-) darstellen (Kent 1953, S. 176), sind eines der zahlreichen verbalen Prifixe,
die dem Stamm bar- »tragen, bringen, fiihren« eine entsprechende semantische Fiarbung verlei-
hen, vgl. a-bar- »performe, pati-a-bar- »bring back, restore«, para-bar- »bear away, take away«,
pari-bar- »protect, preserve«, fra-bar- »proffer, grant« (Kent 1953, S. 200).

5. Zur Periodisierung der parthischen Sprache, ihrer historischen Betrachtung und den parthisch
abgefaBten Schriftdenkmilern s. Sundermann 1989, S. 114-137.

6. Zur Bibliographie des Archivs von Nisa s. Sundermann 1989, S. 116, Anm. 26.

7. Bei Gignoux 1972, S. 48 ist 'wzbry direkt als »produit, tiré de« erklirt.

8. Uberzeugender ist, daB die dem georg. azaveri zugrunde liegende frithparthische Form *uzbara
war und nicht *uzbarya, wie Bailey es annahm.
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weise auch 2z) liefert (Ghilain 1939, S. 106; Rostorgueva/Mol¢anoval981, S. 217), vgl.

'z 'w - izav »sauver« < uz-av (Ghilain 1939, S. 78), "zw 'r - izvar »comprendre« < uz-
var (Ghilain 1939, S. 75), 'zyh - azih »sortir« < uz-ay (Ghilain 193, 8. 47), und der
Stamm bar wird zu var-, vgl. * ‘wr - avar »apporter« < a-bar (Ghilan 1939, S. 58).

Zudem ist es auch denkbar, daB ins Altgeorgische nicht die sassmidische, sondern
eine frithere parthische Ubergangsform aufgenommen wurde?®.

Als Enisprechung der parthischen Formen wertete Bailey das im zcroastrischen Peh-
lewi belegte *zb 'l - *zibal- »swift« (Mackenzie 1971, S. 99), das als Esitheton des Pfer-
des (ebenso des Ochsen u.a.) verwendet wird!©.

Diese Hypothese ist weniger wahrscheinlich. Wie mehrfach vermerkt wurde, ist das
Wort zibal in Werken der aus Awesta-Ubersetzungen (Zand) besterenden religiosen
Pehlewi-Literatur, dem Bundahi¥n, bezeugt, vgl. dudigar ewénag xa-pdy ké az 6ysan
asp T *zibal meh (Anklesaria 1908, S. 95, Z. 15; Anklesaria 1956, Kap. 13, S. 118, Z.
10); »... the second genus is the ass-hoofed, of which the fleet ho'se is the largest«
(Anklesaria 1956, S. 118)!!; ebenso im Wizidagiha 1 Zadspran: haftom frasn i
Amurdadig biadan ray menog 1 urwaran abag Zardust be 6 ham- *puisth mad hénd pad
paydagenid »Le septiéme entretien: a cause de son existence amurdadienne, 1'esprit
des plantes vint avec Zoroastre a |' entretien, sur la rapide *Darjén au bord de l'eau
de la Daiti, et en un lieu différent, et il lui révéla la protection et I propitiation des
plantes« (Gignoux/Tafazzoli 1993, S. 84-85, 246) gibt awest. zbarah »Hligel« wieder
(Bartholomae 1904/1961, S. 1699)!2, das auf das Verb zbar- »laufe1, krumm gehen«
zuriickgeht, vgl. auch zbarantam »beim Laufen« (Back 1978, S. 275; Gignoux/Tafaz-
zoli 1993, S. 164).

An einer Stelle der Sar Maskad-Version (KSm) von vier Inschriten des GroBma-
giers Kirdir am Sassanidenhof las Ph. Gignoux urspriinglich die Form zibal'3, vgl.:

34 y AU (n) LKWM yzd'n [ ' JHDVN(d)

.. [YH]SNN() .............. {lylsyk MNWm BYN

"dwyn mh][ly] [n$ sty 7] HHWH]d "LHsn KN gwpty 'YK PRSY ' (n)
strd"ly HZYTNm W P[RS]Y 'n W QDM SWSY' zb'l " Y[K]

YTYBWN]t] [ ?]P3 dlp[ty?]

Ubers.: ... vous, dieux, on prend ... on garde ... dans leqtel j'ai
(établi?) les formules habituelles, (je) leur ai dit ainsi®7): « Je
vois le chef de la cavalerie et les cavaliers, et sur les chevawx rapides
ol ils étaient assis, et a lui, le chef de la Cour (?) »

Der Verfasser betrachtete diese Form von Anfang an als zweifelhaft (Gignoux 1968,
S. 416, Anm. 56), vgl. die letzte Version der Lesung (Gignoux 1994 S. 42-43):

34 - [11 lettres] Z[10 lettres M]N LKWM yzd 'n [ |HDWN [4 lettres
YHI]SNN [11lettres ly]syk MNWm BYN "dwyn mh[ly] (HZYTN)

9. Aus einem Sprachstadium, das der sassanidischen Periode vorausging: »mitel-mittelparthische
Periode« (Sundermann 1989, S. 123).

10. Vgl. im (klassischen) Neupersischen zibal, das ein Epitheton jeglichen schrellfiiBigen Tieres ist
(Mo 'in 1952, 11, S. 1050).

11. Vgl. zabar in der Fazend-Version des Bundahidn (Antia 1909, S. 40).
12. Siehe den Kommentar bei Gignoux/Tafazzoli 1993, S. 164.
13. Vgl Gignoux 1968, S. 387419. -
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H[WHd 'LHsn KN gwpty 'YK PRSY" 1 3trd'ly HZYTNm
spy[tk]n W QDM SWSY "’ 1 "gl’'dy YTYBWN[t]( )P§ dlp(8y +
- v« quelqus lettres? - - - - - e . e s o oL e L L L 0L L. L

vgl. auch die kekonstruktion dieser Stelle nach dem Vergleich mit der entsprechen-
den Stelle von lirdirs Nags-e Rustam (KNRm)!4:

25 ['D”N]lysyk MNWm BYN " dwyn mhly n§’ sty HWHd 'LH3n
KN gwty ‘'YK PRSY '-13trd’'ly HZYTNm spytk'n W QDM
SWSY -l "gl’'dy YTYBWNt 'P¥ dlpSy [YDH ... W TMH] GBR'[-
1pyt’y W QDM [g’sy-1 ZHByn bzmy W ...] krtyr hnglpy pyt 'k "P%
hmlhyiy-1 ....... YK ' YMWNt
[Alors]les mortels que, dans une sorte de mort, j'avais vus dirent
ainsi: «<Nous voyons un cavalier, un prince, éclatant!s, et il est assis
sur un heval précieux, et il a une banniére (?) [dans la main ?] ....
[Et l1a] in homme [apparait ?..] et placé sur un trone en or. Et ...
le sosiede Kirdir apparait et un compagnon se tient [devant

. ] hi. >

Das altgeorgiche azaveri ist eine jener zahlreichen mitteliranischen Entlehnungen,
die Gegenstanckiinftiger Einzelforschung sind'>.
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Heinz Fihnrich
Ein a/i-Wechsel im Georgischen

Der Vergleich der zweifelsfrei zusammengehorigen georgischen Stamme racx- »fiir
jemanden halten, jemandem anrechnen« und ricxv- »Zahl« zeigt das recht unge-
wohnliche Vokalverhiltnis a : i. Die verwandte mingrelische und lasische Lexik be-
legt, daB in der georgisch-sanischen Grundsprache der Vokal *a anzusetzen ist: min-
grel. rocx- (ko-rocx-u-a »zihlen«), las. rocx- (o-ko-rocx-u »zihlen«).! Unklar bleibt,
wie aus dem urspriinglichen a der Vokal i entstehen konnte.

Veridnderungen im Vokalbereich des Georgischen sind durchaus nicht selten. So ist
beispielsweise der Umlautungsprozef3 u > i nachweisbar: h-puc-a »er schwor«, pic-i
»Eid«?; pucx-un-i »aufbrausen, (sich) aufregenc, picx-i »aufbrausend, hitzig«.

Auch fiir den Wandel a > i gibt es weitere Belege: pat-/pit- (pat-ar-i »Baumhohlung«.
gamo-pit-v-a »aushohlen«), kwarcx-/kwircx- (kwarcx-l-berk-i »Podest«, m-kwircx-i
»Soldat zu FuBB«), ¢xav-/¢xiv- (¢xav-i-s »er krichzt/heult«, ¢xiv-il-i »Kreischen«), ckav-/
ckiv- (ckav-i-s »er klifft«, ckiv-il-i »Gekreische«).

Da alle Beispiele in ihren Wurzeln bzw. Stimmen Labiale aufweisen, liegt es nahe,
die Ursache fiir den ProzeB a > i in diesen Labialen zu suchen. Man konnte in diesen
Fillen durch den EinfluB der Labiale eine frithe Entwicklung a > *o > *u vermuten,
wie er in einigen georgischen Dialekten (tval-i > tol-i, kval-i > kol-i, 3var-i > 3or-i usw.)
sowie im Verhiltnis kwarcx : kurcx- (kwarcx-I-berk-i : mo-kurcx-l-a) zu erkennen ist.

In Nominalstimmen wurde das *u schlieBlich unter dem EinfluB i-haltiger Kasusen-
dungen iiber *ii zu i palatalisiert. Aus einigen solcher Nomina mit dem Vokal { wur-
den durch Ableitung sekundir neue Verben gebildet (gamopitva, picva), die nunmehr
den Vokalbefund der umgelauteten Formen zeigen. In dem Stamm racx- miiite aus
diesen Griinden ein urspriinglicher Labial rekonstruiert werden (*racxw-), wie das
Nomen ricxv-i es nahelegt.

1 Das georgische und lasische Material wurde von N. Ja. Marr (Osnovnye tablicy k grammatike
drevnegruzinskogo jazyka s predvaritel'nym soobs¢eniem o rodstve gruzinskogo jazyka s semi-
ti¢eskimi, S. Peterburg 1908, S. 2) zusammengestellt. A. Cikobava (Canur-megrul-kartuli $eda-
rebiti leksikoni, Tpilisi 1938, S. 297) ermittelte das mingrelische Aquivalent. G. A. Klimov (Eti-
mologic¢eskij slovar' kartvel'skich jazykov, Moskva 1964, S. 155) rekonstruierte die georgisch-sa-
nische Grundform *racx-.

2 Den Wandel u > i erkliarte G. Rogava (Kartvelur enata istoriuli ponetikis sakitxebi, I, Tbilisi
1962, S. 47-48) als Umlauterscheinung. Zu anderen Umlautungen im Georgischen vgl. Z. Sar3ve-
laze: Umlautis kvali kartulsi (in: sakartvelos ssr mecnierebata akademiis moambe, Bd. 120, Nr.
1, Thilisi 1985).
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Liudmila Hriytsiyk

Das Problem der »kaukasischen Briicke« in der ukrainischen Komparativi-
stik an der Wende vom 19. zum 20. Jahrhundert

Dal die »Briicken«-Funktion des Kaukasus, viel dlter ist als die Siidosteuropas, wurde
durch fundamentale historische Forschungen iiberzeugend nachgewiesen. Besonders
V. Lapin, O. Lortkipanize, V. Ljublin, E. KruZnov, S. Mesxia, N. Muryulia, I. Cincaze
und andere vermerkten, daf3 die Stimme und Volker des Kaukasus jahrtausendelang
als Mittler in den Beziehungen zu den Kulturen des Alten Orients auftraten.! Die
»wegweisende«, vermittelnde Mission des Kaukasus foérderten neben anderen Fakto-
ren der »organische Charakter« des Orients und das physisch-geographische Medium
des Kaukasus und speziell Transkaukasiens.

In der ukrainischen Literaturwissenschaft wird die Untersuchung dieser Erscheinung
gegen Ende der zweiten Hilfte des 19. Jh.s aktiviert, als das durch die Forschung von
T. Benfey vorgelegte »Vergleichs«material (Sanskrit, und zwar das »Pantschatantra«)?
durch anderes ergénzt wurde.

Die nach I. Franko klassische, epochale und berithmte Arbeit T. Benfeys, auf die
sich Franko in dreizehn Untersuchungen iiber zwanzigmal stiitzte, definierte, ausge-
hend von den historischen Beziehungen der Voélker, drei duerst aktive Richtungen,
iiber die die europidischen Kulturen mit dem Orient (Indien) in Kontakt kamen: 1. aus
der Tiefe Asiens iiber Griechenland nach Europa — nach den Feldziigen Alexanders
des GrofBen, 2. die Epoche der Araberkriege, als die Araber den Siiden Europas er-
oberten, 3. den Weg aus Vorderasien iiber Byzanz in den Balkan und weiter in die
Ukraine.

Ohne im einzelnen auf die Vorziige und Mingel der Arbeit T. Benfeys und seiner
Nachfolger einzugehen, halten wir hier nur fest, daB dies jenes Material war, »ohne
dessen Kenntnis« -- nach den Worten M. Dragomanovs - »man nicht beginnen durf-
te, irgendetwas iiber solche Dinge zu sagen« (iiber vergleichende Studien, mit denen
sich I. Franko zu befassen begann - L. H.).3

Gemeinsam mit den Forschungen von M. Maksimovi¢, M. Kostomarov, 1. Bodjans-
kij, I. Sreznevskij und A. Kotljarevskij bestimmten Frankos Arbeiten die Hauptrich-

1. Z. B.: Iz istorii ukrainsko-gruzinskich svjazej, Kiev 1971; Cincaze. I.: Aus der Geschichte der
Beziehungen der Ukraine und Georgiens, Tbilisi 1954 (in georg. Sprache) u. a.

2. Pantschatantra, Fiinf Biicher indischer Fabeln, Mirchen und Erzihlungen, Aus dem Sanskrit
iibersetzt von T. Benfey, Bd.1-2, Leipzig 1859.

3 Lis'tuv‘annjablvéné Franka i Michajl'a Dragomanova, Kiev 1928, S.87.
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tungen beim studium nicht nur der Einfliisse und Nachahmungen, sondern auch der
Literatur unc Folklore als bestimmter Systeme, was die Erarbeitung einer flexiblen
Methodik férlerte -die an sich aueh zu-einer kunst-warde. - - - - - . . . . -

Unter Beruung auf solche Forschungen erwihnte I. Franko mehrmals, dal er mit
Hilfe der neien Vergleichsmethoden den eigenen ukrainischen Geistesschatz erfas-
sen und der anzen wissenschaftlichen Welt zuginglich machen wollte.’ Diese Auf-
gabe wurde, wie uns scheint, in der »Slawischen Mythologie« von M. Kostomarov
(1847) und din Arbeiten von A. Kotljarevskij bestimmend, die noch nicht als kom-
parativ zu waten sind, aber erklirten, dafl es ohne die Komparativistik als wichtige
Hilfskompon:nte keinerlei wissenschaftliches Studium geben kann. Die Hauptsache
dabei war, asgehend von den Umstinden, nicht so sehr das psychologische Moment
des Schaffen:als vielmehr der kulturhistorische Kontext, der Beginn der Ukrainistik.

Bei allen Utertreibungen (beispielsweise des Gedankens, daB die einzige Quelle der
Kultur Indien der Buddhismus, sei: » Alle jene europdischen Keime weisen [...] , wenn
nicht in dem dnen, dann in einem anderen Motiv, aber in der Hauptsache in ihrer gei-
stigen Grundhge «, betonte [. Franko, »auf [...] die indische, buddhistische Heimat.«®)
erweiterte dic Theorie von T. Benfey merklich das Feld der Anschauungen iiber die
Literatur verchiedener Volker.

Das Interese am Orient, an Indien, brachte schon damals in der Wissenschaft einen
Gedanken hevor, der durch seine tiefgriindige Analyse des reichen Faktenmaterials
in Gegensatz-u den europazentristischen Ansichten mit ihrem durch das Studium der
alten Literatuen ausgeprigten Interesse an Griechenland und Rom trat.

Offensichtlih wurde auch, dafl die vergleichenden Aspekte die literaturwissen-
schaftlichen aspekte vertiefen und damit die Begriindung liefern, von ihrer »Griind-
lichkeit« zu s;rechen (M. Dragomanov), wenn das Studium der Ergebnisse von Be-
einflussunger es gestattet, auch vom nationalen, »lokalen« Element, von der Ori-
ginalitit der literatur, zu sprechen.

Schon 1874 n seiner Rede auf dem Archiologischen Kongre8 hob M. Dragomanov
hervor: »Die Volksdichtung gilt als eine der wichtigsten Quellen fiir Untersuchungen
zum Leben wd Charakter des Volkes. Doch [...] zur Quelle solcher Art wird die
Volksdichtun; nur dann, wenn sie mit entsprechenden Methoden erforscht wird — mit
der historisclen und der vergleichenden.«” Seine historisch-philologische Bildung ge-
stattete es M Dragomanov, die Grenzen der historisch-literarischen Beobachtungen
bedeutend z erweitern. Im Ergebnis definierte er aufler den von T. Benfey ange-
deuteten Ween der Beriihrung mit dem Orient auch andere: durch Byzanz und die
siidlichen Lidider; durch Frankreich, Deutschland, Polen als literarische Vermittler
mit dem Akznt auf »Ubergangsregionen«, Grenzgebiete; das Dongebiet als »Ort des
wechselseitign Austauschs« der Ukraine und des Orients; der siidostliche Weg iiber
Sibirien, Asien und den Kaukasus. »Es wire wiinschenswert«, schrieb M. Dragoma-
nov, »die Auierksamkeit [...] systematisch auf diese Lander zu konzentrieren, denn
gerade hier bifindet sich eine groBe Briicke fiir die Ubernahme einer gewaltigen Zahl
folkloristische Elemente von Ostasien in unsere europiischen Linder.«® Als er sich

Djurifin Dbniz, Teorija sravnitel'nogo izucenija literatury, Moskva 1979, S.61-63.
Franko, I.:Zibrannja tvoriv u 50 t., Bd.29, S.39.

A.a.0., B3, S.359.

Rozvidki Mchajla Dragomanova, Lvov 1906, Bd. IV, S§.143.

A.a.O..BcII1. S.191.

I
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nach einiger Zeit von neuem diesem Problem zuwandte, hob er den in <inen For-
schungen schon geduBerten Gedanken hervor, dafl es unumginglich sei, dit Wege aus
dem Siiden Asiens iiber Mittelasien und den Kaukasus in die Ukraine eirer griindli-
chen Untersuchung zu unterziehen.

Bedeutsam fiir die Erhirtung dieser Uberlegungen sind M. Dragomarovs Folge-
rungen zum »Seludivyj Bunjaka ...« und zu den »Anmerkungen zu den slavischen re-
ligiosen und ethischen Legenden«. Bei der Bewertung der von M. Dragonanov erar-
beiteten Prinzipien des vergleichenden Literaturstudiums vermerkte L. Beeckij, Dra-
gomanov nutze alle objektiven Mdglichkeiten, die sich aus dem konketen Fakt
ergeben, um ihn noch vollstandiger zu untersuchen. »Der Gelehrte schaff eine eige-
ne synthetische Theorie, die es gestattet, [...] ein Werk allseitig zu erforscien. In den
Details entspringt dieses theoretische System dem Text des Werkes, anal'siert seine
samtlichen Varianten, lenkt die Aufmerksamkeit auf einzelne Motive de Sujets in
allen Varianten, und der Vergleich der Motive fithrt ihn zur idltesten Viriante und
nach Moglichkeit zu jenem Korn, dem das gesamte Werk in seinen Textvaranten ent-
sprossen ist.«’

Man darf annehmen, daf} das Interesse Frankos am Kaukasus, das Interese an Wer-
ken, die die slawische Welt iiber diese »Briicke« erreichten, nicht ohne &n Einfluf3
M. Dragomanovs zustande gekommen ist. Er war, wie aus einem Brie[w:chsel her-
vorgeht, fiir I. Franko eine Autoritit als Komparativist: »Unter dem Einluf3 Profes-
sor Dragomanovse, erinnert sich der Schriftsteller, »beschiftigte ich mich nit der neu-
esten vergleichenden Literaturwissenschaft und Folklore, las mit Begeiterung die
Werke von Benfey, Liebrecht und besonders von Veselovskij, Dragomamnv und an-
deren, die neue Wege erschlossen.«!? Die Bestitigung dafiir ist die Begeiterung fiir
den Kaukasus, die in der Bibliothek, die er gesammelt hat, in seinen wis.enschaftli-
chen und kritischen Beitrigen und in seiner fundamentalen Untersuchung Uber Bar-
laam und Joasaph und das Gleichnis vom Einhorn« zu erkennen ist. In Kenntnis der
Popularitit der Sujets von Barlaam und dem indischen K&nigssohn Joaaph in der
Weltliteratur (iiber 140 Versionen in 30 Sprachen) und der Bedeutung, de der grie-
chischen und lateinischen Quelle beigemessen wurden, begriindete der Historiker
Franko seine Linie des Einzugs von »Barlaam und Joasaph« in die Welt er Slawen.
Und er fiihrt es iiber die kaukasische Briicke, die bemerkenswert ist durcl die Inten-
sitdt der kulturhistorischen Prozesse und die Energie, die fahig sind, »Frendes« (Ori-
entalisches) durch ihre Vermittlung in die Rdume Osteuropas zu fiithren.

Die Methodik des Literaturstudiums bei I. Franko »im gesamten natioialen Um-
fang« wurde somit durch die realen Beziehungen der Ukrainer zu den verchiedenen
Kulturwelten untermauert und spiegelte die Besonderheiten der historichen Ent-
wicklung der Folklore wider. Anhand eigener Beobachtungen zeigte er, w:lch »wich-
tige Rolle [...] der Austausch spielt«, »der unterschiedliche Zivilisationtypen her-
vorbringt«!!, wie wichtig es ist, in den eigenen Forschungen die natiirlicien Bezie-
hungen des Schaffens zu anderen zu erfassen.

Die verschiedenartigen Einfliisse von Byzanz iiberdecken nicht die Exisenz direk-
ter und unmittelbarer Kontakte zum Orient, was auch durch seine Lektire der Er-

9. Bilec'kij, L.: Osnovy literaturno-naukovoj kritiki, Praga 1925, §.233.
10. Franko, I.: op.cit., Bd.29, §.39.
1i. A.a.0..858-59. =
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zdhlungen von Akir und Mohammed, der Geschichte von Nasreddin usw. bestétigt
wird.

Es-ist bemerkenswert. daf sich Past jede vorr den-<sogenaninterr »8chiwingen Brago-
manovs« in der Literatur in seinen Studien zum Kaukasus hin wandte. Das Interesse
wuchs noch nach dem Erscheinen der »Ossetischen Etuden« von V. Miller.!? Dieser
erforschte die Reste der alten Traditionen zwischen dem Schwarzen Meer und dem
Iran, wie sie in Spuren bei den Alanen erhalten geblieben sind, und deutete gleich-
falls als moglichen Weg die Weitergabe des Folklorematerials vom Iran iiber den Kau-
kasus an.

Auf den Orient bezogen, geht M. Grusevskij in seiner » Weltgeschichte« und in der
»Geschichte der ukrainischen Literatur« noch weiter und weist nach, da8 »das Frem-
de unverstindlich ist ohne Ubereinstimmung mit jener Sphire, die es aufnimmt«'3,
und daB man beim Fehlen einiger Materialien »aufmerksamer in die nichtukrainischen
Materialien blicken muf, da sie jene literarischen Stromungen und Tendenzen wie-
dergaben, die auch die Ukraine umfaBten.«'

Das Studium der Erstquellen zeigte dem Philologen und leidenschaftlichen Orien-
talisten A. Krymskij, daf3 die Iraner, Perser und Inder mit der slawischen (ukraini-
schen) Welt nicht weniger Kontakt hatten als mit der byzantinischen: » Aufler den
Handelsverbindungen iiber den Kaukasus existierte noch ein breiter Weg, auf dem
Formen der orientalischen Kultur nach dem Westen geleitet wurden.«!S Es ist be-
zeichnend, daf} er schon 1919, als er als Ukrainist auf dem Gebiet der Orientalistik
tatig ist, beharrlich auf die Iranistik, Turkologie und Arabistik hinweist: »Ohne diese
drei Wissenschaften ist eine vollstindige, nicht einseitige Geschichte des Ukrainer-
tums unmoglich; ohne sie werden klaffende L.iicken sogar in der Ukrainistik unver-
meidlich.«'® Und buchstiblich am Vorabend des Krieges bereitet er die Grundlage
fiir die Einrichtung des Lehrstuhls fiir Kartwelologie an der Kiewer Universitit.!” Lei-
der wurde dieser Fakt aus dem Kontext der orientalischen Studien am Ende des 19.
und zu Beginn des 20. Jh.s in der Ukraine gerissen, darunter auch aus dem Kontext
der Forschungen A. Krymskijs selbst, und iiber ein halbes Jahrhundert lang lediglich
als Akt der groBen Liebe gegeniiber Georgien rezipiert.

Entgegen den Uberzeugungen, daB seine Aulgabe in der Fixierung glaubwiirdiger
literarhistorischer Fakten bestand!®, gelangte A. Krymskij bei ihrem Studium und ihrer
Systematisierung zu SchluBfolgerungen, die ihn zu der gleichen »kaukasischen Briicke«
zuriickbrachten, zu den Erscheinungsformen literaturvermittelnder kultureller Bezie-
hungen.

Das Problem, das die Wissenschaft aufgeworfen hatte, fand, wie seinerzeit das »Sans-
krit-Probleme, eine Entwicklung in der Organisation wissenschaftlicher Arbeitsstat-
ten zur Erforschung des Kaukasus in Odessa, Charkow und Kiew. Innerhalb der Uni-
versitidt widmeten sich ihm der Lehrstuhl fiir Weltgeschichte, die »Gesellschaft des
Geschichtsschreibers Nestor« und andere. Die Hinwendung zum Kaukasus duBerte

12. Miller, V.: Osetinskie etjudy, Sankt Peterburg 1887.

13. Grusevs'kij, M.: Istorija ukrains'koi literaturi, Bd.2, §.54.

14. A.a.O., S.58-59.

15. Zapiski istoriko-filologi¢nogo viddilu, VUAN, Kiev 1919, Bd. LI, S. IX.
16. Ebenda.

17. RajduZnimi mostami, Kiev 1968.

18. Krymskij, A.: Nizami i ego sovremenniki, Baku 1972, S.17.
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sich im verstirkten Interesse seitens der Ubersetzer und Wissenschaftler. Es ist be-
zeichnend, daB die Mehrzahl von ihnen in der einen oder anderen Weise mit den Ar-
beiten von M. Dragomanov und I. Franko in Beriihrung kamen und mit ihnen in Brief-
wechsel traten: M. Navrockij, M. Gulak, P. Grabovskij, B. Grin¢enko, O. P¢ilka, M.
Starickij, L. Cernjachivskaja-Starickaja, O. Lotockij... Die Reihe lieBe sich fortset-
zen.

Unbemerkt und bis heute absoiut unerforscht bieibt in der Geschichte der ukrai-
nisch-orientalischen (georgischen) Beziehungen die Personlichkeit A. Grens. Er war
der Autor des »Vestnik Evropy« und der »Zeitschrift des Ministeriums fiir Volksbil-
dung«. Als Privatdozent der Universitit des Hl. Wladimir gab er in den Jahren
1897-1903 die literarische und politische Wochenzeitung »Ruflland und Asien« her-
aus, die »dem Orient, den Juden, den Fremdstimmigen des Kaukasus, Turkestans und
Sibiriens« gewidmet war.

Bei aller Heterogenitit dessen, was A. Gren geleistet hat, hat doch ein groBer Teil
seiner Ansichten zu den Literaturen RuBlands, zu den »kaukasischen Literaturen«.
zum Nationalen und Allgemeinmenschlichen auch heute noch nichts an Bedeutung
eingebiiBlt. Schon A. Krymskij, der die wissenschaftlichen Publikationen A. Grens ver-
folgte und bestrebt war, die chauvinistische Zeitung »Ruf3land und Asien« zu tiberse-
hen. wies mehrmals darauf hin, dafl dieser Name unnétigerweise in den literaturhi-
storischen Forschungen sowohl der ukrainischen als auch der georgischen, armeni-
schen und iranischen Wissenschaftler unberiicksichtigt blieb.!”

In seinen Ansichten zum Problem der »kaukasischen Briicke« war A. Gren ein Ge-
sinnungsfreund M. Dragomanovs und A. Krymskijs. In einer Vorlesung, die er im Stu-
dienjahr 1893 /94 an der Kiewer Universitit hielt, erklérte er: »Der Kaukasus verdient
es, ein besonderer Teil der Weltgeschichte zu werden, und fiir uns [...] ist er noch
wichtiger, weil die Mehrzahl der Elemente seines Lebens, seiner Kultur durch die Ver-
kehrswege der Nomadenvolker des Nordens in unser siidrussisches Leben Eingang
gefunden hat; seine Volksliteratur ist in die Literatur unserer Heldensagen und ethi-
schen Lieder eingedrungen.«%0

Das betraf nicht nur die georgische, sondern auch die armenische und die aser-
baidshanische Kultur, wovon seine Forschungen zeugen.

Seiner Ausbildung nach Historiker, seiner Berufung nach Literat, beherrschte A.
Gren Sprachen Kaukasiens, und auch dadurch war er in seinen Beobachtungen in-
teressant.

Er verfiigte iiber eine reiche Kartothek selbst aufgezeichneter Folklorewerke (fast
viertausend Einheiten), die er spiter weitgehend nutzte beim Studium des »Lebens
Georgiens«, der Literatur aus der Epoche der Konigin Tamar, des » Amirandare3a-
niani« von Mose Xoneli, des »Vepxistgaosani« von Rustveli, und zwar zur Natur des
Werkes, zum Problem der Autorenschaft, zur Rolle der persischen Literatur, vom
Avesta und Firdousi bis zu Gurgani und Nizami usw.

Unschitzbar ist auch die verlegerische Titigkeit A. Grens. Die Zeitung, die er her-
ausgab, machte neben neuen, meist von ihm selbst vorgenommenen Ubersetzungen
(Pseudonyme »Orientalist« und »Nadiraze«) iiberaus wichtige Materialien des
»Vostoénoe obozrenie«, »Sibirskij Vestnik«, der »Okraina«, des »Kavkaz« und ande-
rer Organe in der Ukraine publik.

19. Archiv A. Krymskogo v CNB im. Vernadskogo, Ed. sochr. 25556, S.287.
20. Universitetskie izvestija, 1895, Nr.7, S.4.
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SchlieBlich warfen die »kaukasischen« Studien A. Grens eine Reihe wichtiger Fra-
gen bei der Erforschung direkter und mittelbarer Kontakte und ihrer Rolle in der Li-
teraturretepion-auf. -Das betrifft ver allem Problenre des meuviranischen Einflusses.
Diese Studien spiegelten jene Periode in der Entwicklung der Komparativistik (be-
sonders der iterarischen und kulturellen Beziehungen) wider, als am wesentlichsten
fir Folgerurgen zu ihrer Funktionalitidt weniger die inneren Attribute, tiefes Ein-
dringen in de Spezifik der Literatur, in die kiinstlerische Welt des Verfassers waren,
als vielmehriuBBere Kontakte, die zwar insgesamt bedeutsam, aber trotzdem minder
effektiv waren.
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Elguia Xintibize

Allgemeine Ziige der georgischen Literatur aus der Sicht eines englischen
Kartwelologen

Das Interesse von Auslindern an einzelnen Werken der georgischen Literatur wird
seit dem Ende der ersten Hilfte des 17. Jh.s spiirbar (Italien). Gegenstand mehr oder
minder konsequenter Forschung aber wird die georgische Literatur seit dem Beginn
des 19. Jh.s (Pariser Asien-Gesellschaft). Seither waren sowohl Einzelwerke der ge-
orgischen Literatur wie auch die Literatur insgesamt mehrfach Gegenstand begei-
sterter Wertschitzung wie auch herber Kritik aus der Sicht von Ausliandern. Die Seh-
weise des Auslidnders zu einem nationalen georgischen Phinomen ist in jedem Fall
beachtenswert. Die georgische Offentlichkeit hat sich nie gleichgiiltig zu den Ansich-
ten verhalten, die Auslinder zur georgischen Literatur geduBert haben, weshalb dar-
aus bisweilen auch eine Polemik entstand.

Ein literarisches Faktum der letzten Jahrzehnte fillt besonders auf: 1977 wurden im
Ausland zwei neue englische Ubersetzungen des » Vepxistgaosani« verdffentlicht — die
von Katharine Vivian (London)' und die von Robert Stevenson (New York)?. Im Un-
terschied zur ersten englischen Ubersetzung von Rustvelis Cpos (von M. Wardrop,
1909) entfernten sich die Ubersetzer in gewissem MaBe vom Original. Mehr oder min-
der ausgepragt und auf verschiedene Weise versuchen sie den Text zu vereinfachen.
Der Wahl exakter Aquivalente fiir Rustvelis komplizierte philosophische Begriffe
schenken siec weniger Interesse, bisweilen verwerfen sie sie. Die Metaphern werden in
der Ubersetzung in kommentierter Form wiedergegeben oder ganz weggelassen usw.
Ein derartiges Verhiltnis zu einem Meisterwerk der georgischen Literatur wurde in
der georgischen Literaturwissenschaft nicht gleicharlig bewertet. Das tiefgriindigere
Studium zeigte aber, daB in diesem Sachverhalt keine kritische Haltung der Uberset-
zer zur poetischen Kunst Rustvelis zu sehen ist, sondern eine besondere Herange-
hensweise an die Kunst des Ubersetzens: Die Ubersetzer sind bestrebt, Rustvelis Epos
in englischer Sprache in einer Form aufleben zu lassen, die dem literarischen Ge-
schmack des modernen europédischen Lesers angemessen ist.

In der europdischen Kartwelologie des letzten Jahrzehnts gibt es auch den Versuch,
die georgische Literatur als Gesamtphidnomen zu bewerten. In dieser Hinsicht ist das
Wirken von Donald Rayfield hervorzuheben, der an der Georgischen Staatsuniver-
sitdt Tbilisi studierte und gegenwirtig als Professor fiir Russistik und Kartwelologie
an der Universitdt London titig ist. 1994 gab er in Oxford eine georgische Literatur-
geschichte heraus?, und im Juni 1997 wurde in der Amsterdamer Zeitschrift »Georgi-

1  Shota Rustaveli: The Knight in Panther Skin (A free translation in prose by Katharine Vivian),
London: The Folio Society 1977.

2 Shota Rustaveli: The Lord of the Panther-Skin (Translated by R. H. Stevenson), Albany: State
University of New York Press 1977.
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ca« seine umfassende Untersuchung iiber die starken und schwachen Seiten der ge-
orgischen Literatur? veréffentlicht.

. Rayfield widmet der GroBe und Lebensfihigkeif der.georgischen, Litepatur, bg-
geisterte Zeilen: »Niemand kann die Stirke und GroBartigkeit der georgischen Lite-
ratur leugnen. A ufiergewohnlich ist selbst die Tatsache, daB sie fiinfzehn Jahrhunderte
iiberstanden und gewisse Bliitezeiten erlebt hat. Noch erstaunlicher ist ihre Fahigkeit,
immer wieder aufzuerstehen nach unaufhorlichen Kataklysmen, die durch den Zu-
sammenbruch des Staates und die Dezimierung der Bevolkerung bedingt waren, die
auf die Einfille der Araber (8. Jh.), der Mongolen (13.-14. Jh.), der Russen (1801)
und der sowjetischen Militdrkrifte (1921, 1934) folgten, ganz zu schweigen von den
Verwiistungen, die auf Biirgerkriege und Anarchie zuriickgingen. Niemand kann die
Lebensfihigkeit dieser Kultur und Sprache leugnen, die es vermocht hat, die Verbin-
dung zur Vergangenheit zu bewahren, noch ihren genreméBigen und sprachlichen
Reichtum, und was die Hauptsache ist, ihre Eigenstindigkeit, wieviel sie auch von
Nachbarkulturcn ¢ntlehnt haben mag.«®

D. Rayfield sucht in der Vielfalt des reichen Faktenmaterials, das er zur Darstellung
des literarischen Lebens Georgiens anfiihrt, gemeinsame Ziige, die den Rang von Be-
sonderheiten des gesamten literarischen Prozesses einnehmen konnen. So ist auch
seine Erkldrung unbestreitbar: »Jede Kultur weist natiirlich auch charakteristische
Mingel auf.«® Und wie aus der Uberschrift seines Beitrags ersichtlich ist, hilt er es
fir unabdingbar, »sowohl iiber den Reichtum und die GroBe« dieser Literatur »als
auch iiber ihre schwachen und unfruchtbaren Seiten zu sprechen, um in ein so seltsa-
mes Phinomen einzudringen, wie es die georgische Literatur ist.«’

Von derartigen Eigenschaften hebt der englische Kartwelologe zur besseren Kenn-
zeichnung eine hervor: Er meint, die georgische Literatur sei »eine hyperbolische Li-
teratur, die die Tendenz besitzt zu iibertreiben, die Ausdrucksrahmen zu sprengen,
die Grenzen des Genres von Wahrnehmung und Verstindnis und bisweilen des ge-
sunden Geschmacks zu iiberschreiten.«® Als Grundlage dieser Erscheinung betrach-
let er die starke Musikalitat der georgischen Sprache. Seiner Charakteristik zufolge
erzeugt die reiche Morphologie der Sonore der georgischen Sprache und ihr polysyl-
labischer FluB fast automatisch einen Reim. »Die Gefahr besteht darin, daf3 eine Spra-
che dieses Charakters dem Dichter gestattet, das Denken zu unterbrechen. Diese Ver-
filhrung ist insofern gefihrlich, als die Sprache den Dichter in diesem Fall weiter zu
fiihren vermag, als er selbst iiberschauen kann.«’ Das bezeichnet der Verfasser als Hy-
perbolisierung durch Laute und Worter, was mit seinen Worten jener Segen ist, den
jeder georgische Dichter genie3t. Aber andererseits sind seines Erachtens »der Reich-
tum des Wortschatzes und sein chaotischer Charakter verfiihrerisch fiir den Schrift-
steller: Er besitzt das Mittel der Improvisation. Selbst bei Rustaveli [...], ebenso in
den Gedichten von Teimuraz I. gibt es Zeilen, in denen fiihlbar ist, da sie nicht der
Verstand, sondern die Verzauberung durch Wort oder Reim eingegeben haben. Als

3 Rayfield, D.: The Literature of Georgia: A History, Oxford 1994.

4  Rayfield, D.: Strengths and Weaknesses of Georgian Literature (in: Georgica, 2, Amsterdam,
Juni 1997, S. 3-9).
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Folge entstand eine Unklarheit, die selbst dann, wenn der Faden des Gedankens reifit,
dem Dichter in seinem Redeflu keinerlei Rechenschaftspflicht auferlegt.«!0

Den sakralen Charakter der Sprache, im Sprachlichen ein Mysterium zu sehen, be-
trachtet er als ein Kennzeichen des georgischen literarischen Denkens. Um das deut-
lich zu machen, fithrt er loane Zosimes bekannte Hymne an und versicht sie mit fol-
gendem Kommentar: »Dies bedeutet einen leichten Ausstieg aus dem menschlichen
Denken und selbst der literarischen Tradition. Das kommt daher, daf die georgischen
Schriftsteller weniger an Exaktheit und Konkretheit interessiert sind. Sie haben auch
die Tendenz, iiber Erscheinungen zu reden, deren Bedeutung sie nicht erfa8t haben.
Im 20. Jh., als die Futuristen die gleiche Ansicht iiber die Poesie und die Sprache ver-
traten, erreichten sie eine unerwartete GroBe. Der Futurist Simon Cikovani |...]
schrieb eine «orchesterartig verdichtete Poesie», deren Worte in keinem Lexikon zu
finden sind, die aber im Leser einen unterbewufBt phantastisch ziindenden Effekt be-
wirkt.«'!

Den Hyperbolismus als kennzeichnendes Phinomen der georgischen Literatur sieht
D. Rayfield nicht nur in der Verabsolutierung des sprachlichen Faktors. In dieser Hin-
sicht ist es charakteristisch, daf} sich das altgeorgische weltliche Schrifttum von der
persischen Literatur eben durch den ihm spezifischen Hyperbolismus unterscheidet.
Der Autor erkennt, daB die georgische Literatur die Fahigkeit bewies, sich den Ein-
flufl jener groBen Imperien zu eigen zu machen, die das Land verschlingen wollten.
Seiner Ansicht nach vergal3 und leugnete die georgische Literatur des 5.-11. Jh.s auf-
grund ihrer Ergebenheit gegeniiber der byzantinischen Kultur sogar ihr kaukasisches
Umfeld. Um diese These zu stiitzen, beruft er sich darauf, daf8 in den literarischen
Werken jener Zeit wenig iiber die georgische Natur gesagt wird (eine Ausnahme sicht
er in den Viten von Serapion Zarzmeli und Grigol Xanjteli)!2. Seit der zweiten Half-
te des 11. Jh.s dnderte sich die Lage: Die georgische Kultur ist frei von duBlerem Druck,
»aber die Selbstdarstellung ist in gleicher Weise erhalten geblieben, sie hat nur eine
duBlerlich verdnderte Form angenommen. Die Naturbilder, die Jagd- und Kampfsze-
nen, die im «Amirandare3aniani» und im «Vcpxistgaosani» mit soclchem Enthusias-
mus beschrieben sind, sind statt griechisch jetzt iranisch. Wire nicht die besondere ge-
orgische Hyperbolisierung, so kénnte man aufgrund der Emotionen der Helden oder
einer seltsamen Geschichte, die so gleichgiiltig gegeniiber Zeit und Glaubwiirdigkeit
sind, denken, diese epischen Werke wiren aus einer verlorengegangenen persischen
Handschrift iibersetzt worden.«!3

In dieser iiberaus bedeutsamen Untersuchung D. Rayfields findet man zahlreiche be-
geisterte Passagen iiber die georgische Literatur und ebenso hochinteressante Be-
merkungen zu einzelnen literarischen Fakten und einigen Schriftstellern. Aber wir be-
schrinken uns hier auf seine Sicht der allgemeinen Eigenschaften der georgischen Li-
teratur.

Wie sonderbar uns auch die oben zitierte Ansicht erscheinen mag, so ist sie doch
sehr bemerkenswert. Vor allem deshalb, weil dies mit dem Auge des Ausldnders ge-
schen wird. Zudem ist dieser Auslidnder ein Literaturwissenschaftler, der ein guter

9 Ebenda.

10 Ebenda.

11 A.a.O,S.6.
12 A.a.0,8S.5.
13 A.a.0..S8.5-6.
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Kenner des georgischen Schrifttums und ihm gegeniiber sehr wohlwollend eingestellt
ist. A priori mufl man die Mdéglichkeit eintdumen, daB wir unser nationales Schrift-
tum-aus einer Siehe betmohtens die manehaes Peotal ldar erkennea lds, wikrend wir
an andere so gewohnt sind, daB wir nicht in der Lage sind, sic wahrzunehmen. Des-
halb sieht das Auge des Auslidnders oftmals schirfer.

Andererseits bediirfen die obigen Aussagen dringend eines Kommentars durch einen
georgischen Literaturwissenschaftler.

Beginnen wir damit, warum die georgische Literatur des 5.-11. Jh.s nicht deutlicher
das »kaukasische Umfeld« oder die georgische Landschaft widerspiegelt. Die Litera-
tur jener Zeit ist eine geistliche, christliche Literatur. Das Ideal des christlichen Glau-
bens ist die jenseitige Welt. Im Diesseits werden nur die seelische Hohe des Heiligen
und die Negierung der duBeren Wirklichkeit gutgeheilen. Daher widmet die gesam-
te christliche Kultur der Natur, der Umwelt, geringere Aufmerksamkeit. Sie ist nur
ein blasser Hintergrund zur Darstellung der seelischen Ausstrahlung des Heiligen. und
je unklarer und nichtssagender dieser Hintergrund ist, desto heller strahlt das Licht
aus der Seelenwelt des Heiligen. Auch die georgische geistliche Literatur, die ein gutes
Beispiel der mittelalterlichen christlichen Literatur darstellt, ist diesem Ideal treu.
Einer Erkldrung bediirfen gerade jene Ausnahmen von der Beschreibung der Um-
welt, auf die man bisweilen in der georgischen Hagiographie stoBt (derartige Passa-
gen gibt es nicht nur in den Viten von Serapion Zarzmeli und Grigol Xanjteli, son-
dern auch im »Martyrium der Sudanik«, im »Leben des Davit von Gare3a« und in an-
deren Werken, obgleich dort etwas blasser). Jeder Einzelfall findet seine konkrete
Begriindung. Falls man in diesen Fillen etwas Gemeinsames erkennt, kann man die
Frage stellen. ob man es hierbei mit einer spezifischen Besonderheit der georgischen
Hagiographie zu tun hat.

Auch im » Vepxistqaosani« sind Naturbilder nicht so hdufig gezeichnet, da man ihre
Existenz dem EinfluB der persischen Literatur zuschreiben miifite. Ich zége es im Ge-
genteil vor zu iiberlegen: Im »Vepxistqaosani« sind naturbeschreibende Passagen so
selten, da3 man sich fragen muB: Ist diese Zuriickhaltung des Dichters nicht auf die
Traditionen des geistlichen georgischen Schrifttums zuriickzufiihren?

Die Hymne des loane Zosime an die georgische Sprache ist tatséchlich ein unikaler
Fall im gesamten geistlichen Schrifttum. Sie findet nur ganz wenige entfernte und un-
typische Parallelen. Sollte man den einzigen Grund dafiir wirklich darin sehen, daf
»die georgischen Schriftsteller weniger an Exaktheit und Konkretheit interessiert sind«
und die Tendenz offenbaren, »iiber Erscheinungen zu reden, deren Bedeutung sie
nicht erfaBBt haben«? Wire es nicht besser, den Umstand zu beriicksichtigen, daf fiir
die gesamte ostchristliche Welt die Deklaration der Gleichheit der Nationalsprachen
mit dem Griechischen und bisweilen sogar der Uberlegenheit iiber das Griechische
kennzeichnend war? Noch konkreter aber ist der Umstand zu beachten, daf3 in der
georgischen Literatur seit dem Ausgang des 8. Jh.s eine nationale Phase einsetzte, die
in der politischen Konfrontation mit den arabischen Eroberern, in der Kirchenpole-
mik gegen den armenischen Monophysitismus und der kulturellen Rivalitdt mit den
Griechen ihren Ausdruck fand (Ioane Sabanisze, »Das Leben der hl. Nino«, die ge-
orgischen Hymnographen ...). Das georgische Nationaldenken versucht sich zu eta-
blieren, es schafft eine nationale christliche Tradition, es erarbeitet die These der Ab-
stammung der georgischen Konigsdynastie von den biblischen Kénigen, es befreit sich
vom kirchlichen Einflu3 benachbarter Vélker usw. Diese Epoche fiihrte zu der Ent-
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wicklung einer originalen georgischen Hagiographie und zu einem beispiellosen Auf-
schwung der nationalen Hymnographie. Die Fortsetzung dieser Selbsteinfithrung der
nationalen Idee ist selbst im gesellschaftlichen Denken des 12. Jh.s in Georgien zu er-
sehen, beispielsweise in der messianischen Konzeption: Der georgische Staat ist der
Beschiitzer der christlichen Welt; Tamar ist der Messias, sie ist Gott Sohn und Gott
Vater ebenbiirtig (»Tamariani«), sie ist das vierte Glied der Dreifaltigkeit (»Istoriani
da azmani 3aravandedtani«). Wie sind diese Aussagen der georgischen Schriftsteller
zu erkldren, mit einer MiBachtung des menschlichen Geistes und der Beurteilung von
Erscheinungen, deren Bedeutung sie nicht erfal3t haben? Weif} der Verfasser der »Isto-
riani da azmani §aravandedtani«, der sich als hervorragender Kenner des christlichen
wie des antiken griechischen Schrifttums zu erkennen gibt, etwa nicht, da8 die hl. Drei-
faltigkeit kein viertes Glied haben kann? Vielleicht wire es besser, das Augenmerk
darauf zu richten, daB das mittelalterliche Schrifttum und Denken iiberhaupt in hohem
Malfle symbolisch war und da3 man die Worte und Phrasen mittelalterlicher Autoren
nicht immer nur in ihrer direkten, einfachen Bedeutung begreifen darf. Und wenn es
schwerfillt, diese Erscheinung im einzelnen zu erklidren, wire es vielleicht besser, nur
die Tatsache zu konstatieren, daf3 dies eine bestimmte Epoche ist, die durch die Ein-
biirgerung und Entfaltung des georgischen Nationalbewuftseins gekennzeichnet ist.
Zuberiicksichtigen ist auch der Umstand, daf dies die Geisteshaltung einer bestimmten
Epoche ist und kein allgemeines Merkmal georgischer Dichter oder des georgischen
Denkens. Im georgischen Schrifttum nihert sich eine andere Epoche, die diese Ten-
denz neu bewertet. Schon im letzten Viertel des 10. Jh.s vermerkt Iowane Mtacmi-
deli, da} »das Land Kartli groBen Mangel an Biichern« hat, und gibt seinem Sohn als
Aktionsprogramm fiir das ganze Leben vor, Biicher aus dem Griechischen zu iiber-
setzen'*. Und in der Mitte des 11. Jh.s 148t Giorgi Mcire in seinem Werk den Patri-
archen von Antiochia an die Adresse von Giorgi Mtacmideli sagen: »Obwohl du der
Abstammung nach Georgier bist, bist du doch in anderem in der ganzen Bildung vol-
lig ein Grieche.«'> Damit haben die georgischen Schriftsteller die Gelehrsamkeit der
Griechen und die Grofle der griechischen Kultur und Literatur wohl erfa8t und rufen
das eigene Volk auf, sie nachzuahmen und sie sich anzueignen. Daraus ist zu folgern:
Im georgischen Schrifttum wechseln sich Epochen ab, die sich im Denkstil und in der
Haltung zum nationalen Phinomen voneinander unterscheiden.

Ist es denn gerechtfertigt, die georgischen Futuristen zu Fortfithrern der bei Ioane
Zosime vermerkten Tendenz der georgischen Schriftsteller zu erklédren, iiber Er-
scheinungen zu reden, deren Bedeutung sie nicht erfa3t haben? Wire es nicht besser,
wesentliche Bedeutung der Aussage zukommen zu lassen, da der Futurismus seiner
spezifischen Konzeption nach eine modernistische Stromung des 20. Jh.s ist? Ist denn
die futuristische Spezifik ein allgemeines Merkmal der georgischen Literatur?!

Sehrinteressant erscheint mir D. Rayfields Ansicht von der Fetischisierung der Reim-
poesie durch die georgischen Schriftsteller und, wie er es selbst bezeichnet, von der
»Hyperbolisierung durch Laute und Worter« aufgrund der musikalischen Natur der
Sprache. Es wire gut gewesen, wenn er konkret darauf hingewiesen hitte, welche Zei-
len bei Rustveli es sind, die »nicht vom Gedanken eingegeben sind, sondern durch die

14 Giorgi Mtacmideli: cxovreba iovanesi da eptwimesi (in: 3veli kartuli agiograpiuli literaturis 3eg-
lebi, Bd.II, Thilisi 1967, S.61).

15 Giorgi Mcire: cxovreba giorgi mtacmidelisaj (in: 3veli kartuli agiograpiuli literaturis 3eglebi, Bd. 11,
S.151). ' : . i .



Zauberkraft des Wortes oder des Reims« und »als deren Folge Unklarheit entstehts,
weil der »Fadler des Gedankens abreiflt«. Wenn man von Rustvelis Poesie spricht oder
den Sian-eimer Strophe oder-Zeile nicht vesteht. wire es meinos Erachteas besser su
sagen, daB der Sinn einer bestimmten Stelle uns personlich (oder uns und anderen
Wissenschaftlem) unverstidndlich ist, und nicht, daB3 kein Sinn darin liegt: denn Rust-
veli ist jener Dichter, bei dem uns viele Nuancen seiner Lexik, Tropik und weltan-
schaulicher Anspielungen noch unbekannt sind. Ich denke, daB ein anderer Umstand
bedeutungsvoller ist. Die Poesie mit ihrer Lautmalerel, ihrem Reim, ihrem Rhythmus
und ihrer tropischen Redeweise begibt sich manchmal tatsdchlich jenseits der natiir-
lichen, festgelegten Wortbedeutung. Die kiinstlerischen Ausdrucksmittel, die Musi-
kalitit ergeben bisweilen eine andere Emotion, eine andere Einstellung und folglich,
im weitesten S:nne, einen anderen Sinn, der der gewohnlichen Wortbedeutung der
entsprechender. Zeilen nicht innewohnt. Das ist die Spezifik der Poesie. Es gibt sogar
Poeten, Literaturwissenschaftler und Leser, die derartige Poesie der gedanklichen Poe-
sie vorzichen: cer narraliven, sentenziosen. philosophischen Poesie usw. Doch es ist
eine Tatsache, Jaf3 es auch eine solche Poesie gibt, und die Frage zu stellen, welche
von ihnen die bessere seli, ist fiir die wahre Literaturwissenschaft unannehmbar.

Noch komplizierter ist die Erorterung von D. Rayfields Ansicht tiber das » Amiran-
dare3aniani« und den »Vepxistqaosani«: »Wire nicht die besondere georgische Hy-
perbolisierung, so konnte man aufgrund der Emotionen der Helden oder einer selt-
samen Geschichte, die so gleichgiiltig gegeniiber Zeit und Glaubwiirdigkeit sind, den-
ken, diese epischen Werke wiren aus einer verlorengegangenen persischen Handschrift
ibersetzt worden.« In diesem Urteil sticht von den formulierten Thesen hinsichtlich
ihrer positiven Form eine hervor: Die Hyperbolisierung ist jenes spezifische Kenn-
zeichen der weltlichen georgischen epischen Literatur der klassischen Zeit, das sie
auch von der persischen Literatur unterscheidet.

Mir personlich fillt es schwer, dieser These zuzustimmen. Obgleich die Hyperboli-
sierung tatséchlich ein wesentliches Merkmal des kiinstlerischen Stils Rustvelis ist, ist
es schwer zu sagen, dafi sie im » Vepxistqaosani« qualitativ oder quantitativ die persi-
sche literarische Tradition iibertrdafe. Zwar sind Tariels physische Kraft und Kriegs-
kunst in dem Epos hyperbolisiert, aber im Vergleich mit dem persischen Epos ist hier
nichts ungewohnlich. Es geniigt, auf Rostom in Firdousis »Sah-Name« zu verweisen.
Vor dem Hintergrund seines Kampfesmutes erscheint selbst die Hyperbolisierung der
Zweikdmpfe des » Amirandare3aniani« nicht verwunderlich oder unerwartet. Hyper-
bolisiert ist auch die emotionale Welt der Helden des » Vepxistqaosani«: Tariels Liebe
beginnt mit sehnsiichtiger Erschiitterung, von der Liebsten getrennt, vergieBen die
Helden Strome blutiger Tranen. Dafiir lassen sich im orientalischen mittelalterlichen
Epos viele Analogien finden. Es geniigt, an die Emotionen des Liebespaares » Vis und
Ramin« von dem iranischen Poeten Fachr-ed-Din Gorgani aus dem 11. Jh. zu erin-
nern. Auch Ramin sinkt beim Anblick von Vis ohnmichtig zu Boden: » Als Ramin das
Gesicht von Vis sah ..., sank er leicht wie ein Blatt vom Pferd. Das Feuer der Liebe
legte sich auf sein Herz, verbrannte ihm das Gehirn und nahm ihm den Verstand ...,
und als er vom Pferd sank, verlor er die Besinnung und lag lange ohnmichtig da ... «1%.
Und mit welch hyperbolischen Bildern gibt Vis in einem an Ramin gesandten Brief
den eigenen Tranenstrom wieder: »Ihr weinenden Wolken des Friihlings, kommt und
lernt von mir das Weinen! Wenn ihr einmal stark wie meine Trianen regnet, wird das
Land aufseufzen. So stiirzt mir stindig ein Strom von Trinen hervor, und ich schime
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mich, daB ich nicht soviele habe, wie ich weinen will ... Wenn ich bald But verstro-
me und bald Wasser, bald beides nicht mehr habe, womit sonst soll das Leidich flieBen
lassen, da ich deine Augen sehen will.«!” Auch Nestan schreibt Briefe an Cariel. Die
reichen kiinstlerischen Bilder dieser Briefe sind auch von hyperbolischer ‘prache in-
spiriert: »Meinen Kérper habe ich als Feder, die Feder in Galle getaucht:dein Herz
habe ich als Papier auf mein Herz gelegt« (Strophe 1293). Aber ist dem in diesen
Worltcen cine Hyperbolisierung von solchem Niveau enthalten, wie sie derpersischen
Literatur fremd ist? Sehen wir uns das Niveau der Hyperbolisierung zur Viedergabe
des entsprechenden Gedankens in Vis' zweitem Brief an Ramin an: »Wen ich alle
sieben Himmel als Papier und sidmtliche Sterne als Schriftgelehrte hitte wenn die
Liifte der Nacht meine Tinte wéaren und die Buchstaben so zahlreich wie Blitter, Sand
und Fische, ... meine Sonne, selbst dann konnte ich nicht einmal die Hiifte meiner
Sehnsucht niederschreiben.«!® Wie im »Vepxistqaosanic, so sind in der geamten ori-
entalischen Epik des Mittelalters das Feiern und die Freude der Heldenhyperboli-
siert. In dieser Hinsicht stellt Avtandils Lied wohl eine Kulmination dar: »Als sie das
Lied des Ritters vernahmen, kamen die Raubtiere herbei, um zu lauschei, von der
SiiBe seiner Stimme sprangen selbst die Steine aus dem Wasser« (968). Awh Ramins
Klidnge hat Gorgani in hyperbolischen Bildern wiedergegeben, obwohl dic Uberstei-
gerung in diesem Fall auf den ersten Blick scheinbar mafivoller ausfallt: »Xamin war
selbst ein so guter Tschangispieler; wenn er den Tschangi ergriff und ihn z schlagen
begann, taten sich selbst die Seelen der Végel auf vor Lust.«!? Aber das st wirklich
nur auf den ersten Blick der Fall, denn diese scheinbare MaBigkeit ist die COriginalitit
des georgischen Ubersetzers. Im persischen Original ist diese Stelle mit enau dem
gleich hyperbolischen Bild wiedergegeben, das Rustveli verwendet: »Wenn Ramin von
Zeit zu Zeit einen Gesang zum Tschangi anstimmte, kamen die Steine zur Oberfliche
des Wassers empor.«%’

Die Hyperbel ist nicht nur eine tropische Form von Rustvelis Epos oder :in Kunst-
griff, den er zur Beschreibung einzelner Szenen verwendet, sondern sie it ganz all-
gemcin der Stil von Rustvelis Dichtkunst. Diesbeziiglich besonders kennzechnend ist
die kiinstlerische Darstellung der Liebe der Helden, ihrer Ekstase und Lievesraserei.
In dieser Hyperbolisierung der Liebe unterscheidet sich der »Vepxistqao:ani« nicht
etwa von der persischen Poesie, sondern dhnelt ihr. Der vom Liebeswahnergriffene
und in die Weite hinausgezogene Tariel ist eine fiir das orientalische Epo typische,
traditionelle Figur. Doch in Tariels Liebesraserei gibt es eine Besonderhtit, die vor
allem darin besteht, da3 anstelle der fiir die orientalische Poesie charaktristischen
Hyperbolisierung der Liebe als Wahnsinn eine verhéltnism#Big maBvolle, verniinfti-
ge Grenze gezogen wird. Im Unterschied zu Ma3jnun im »Leilma3nuniani«von Niza-
mi aus Gani3a fiihrt der Verstand Tariel nur bis an die Grenze des Wahnsnns. Rust-
veli zeichnet das Bild des fiir die dsthetischen Prinzipien der orientalischenLyrik sei-
ner Epoche traditionell in die Weite ziehenden, erregten Liebenden. D:r Dichter
versieht ihn mit den fiir die orientalische Poesie traditionellen Epitheta: veriickt, von

16 Visramiani, a. gvaxariasa da m. topurias gamocema, Tbilisi 1962, S.61.
17 A.a.0.,8S8.218.
18 A.a.0O,S.207.
19 A.a.O,S.130.

20 Marr, N.: Gruzinskaja poema »Vitjaz' v barsovoj $kure« Soty iz Rustavi i novaja ku' lurno |sto-
rieskaja problema (in: Izvestija Akademii Nauk, 1917, Nr.7-8, S.420-421).
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Sinnen. Doch im Gegensatz zu Nizamis Ma3nun ist er nicht verriickt. Niemand hili
Tariel fiir wahnsinnig (wenn wir die verwunderten Ausrufe der Leute von Xataeti
wegen ‘Tariels Eingriff im derr ungieichen Kampiniche in direkter Bedeutung auffas-
sen). Uberall handelt er wie ein verliebter Ritter mit hohem Intellekt. An Ma%nuns
Wahnsinn aber zweifelt niemand, weder Leils Vater noch die Getreuen des Ritters
Navfal, die um Ma3%nuns willen in den Kampf auf L.eben und Tod ziehen. Auch Nav-
fal ist nicht von der Vollwertigkeit Ma3nuns iiberzeugt und verldf3t ihn. Selbst Ma3-
nun betrachtet voller Zweifel sein eigenes menschliches Antlitz. In der Version des
»I.eilma¥nuniani« von Teimuraz l. entfernte sich einmal, als die Eltern Leil in die
Berge brachten, ihr Kamel von der Karawane und stief auf wilde Tiere. Unter den
wilden Tieren war auch Majnun. Leil umarmte ihn und flehte ihn an: Von nun an
kann uns niemand mehr trennen, laB uns fortgehen und uns verbergen. Ma¥nun war
untitig. SchlieBlich erwiderte er seiner Liebsten: Solange ich am Leben war, hat man
mir nicht erlaubt, bei dir zu sein. Jetzt ist alles zu spit: Ich existiere nicht mchr. Auch
Tariel sucht dhnlich wie Majnun die Freundschaft der wilden Tiere, aber diese kon-
nen ihn nicht verstehen. Tariel konnte den Tiger nicht besdnftigen, den er mit seiner
Liebsten verglich, und t6tete ihn. Ma3nun dagegen lebt inmitten der Tiere, und sie
alle sind seine Diener: »Bestiirzt waren alle, die dieses Bild sahen, der Himmel ver-
wandelte das wilde Tier in einen Menschen und machte den Menschen zum wilden
Tier.«®! Rustveli schafft von dem traditionellen Liebenden des orientalischen Epos
Personagen cines neuen Typs. Das Novatorische bei der Schaffung der Figuren der
Liebenden im »Vepxistgaosani« besteht in erster Linie in der Prioritdt der intellektu-
ellen Grundlage, die durch die Renaissanceimpulse in Rustvelis Weltsicht zu erklidren
ist.

Damit ist die Hyperbolisierung ein charakteristisches Merkmal des »Vepxistgaosa-
ni« ebenso wie der weltlichen georgischen Literatur der klassischen Zeit (und nicht
der ganzen georgischen Literatur im allgemeinen). Doch ich denke, da3 darin nicht
jene Spezifik zu suchen ist, durch die sich die georgische Literatur von anderen Lite-
raturen, besonders von der persischen, unterscheidet. Das ist auch D. Rayfield bestens
bekannt. Wie er an einer anderen Stelle des Artikels bemerkt, sind dic Personen des
»Amirandare3aniani« und des » Vepxistqaosani« vom grenzenlos hyperbolischen Geist
des mittelalterlichen Rittertums gepragt, der sehr an die Verhiltnisse in der franzosi-
schen, deutschen und iranischen Hofpoesie dieser Zeit erinnert.??

Nach Ansicht des englischen Kartwelologen ist die Hyperbolisierung jene Eigen-
schaft, die als eine Art schwache Seite eines so wunderbaren Phinomens, wie es die
georgische Literatur ist, zu werten ist, denn sie ist eine »Tendenz zur Ubertreibung,
zur Durchbrechung der Rahmen des Ausdrucks, zur Uberschreitung der Grenzen von
Empfinden und Verstehen, des Genres und bisweilen des guten Geschmacks.« Zu-
gleich war das, was wir heute als »Uberschreiten der Grenzen des feinen Geschmacks«
bezeichnen, das innerste Wesen der mittelalterlichen orientalischen Literatur. Der da-
malige dsthetische Stil, der Geschmack des Verfassers ebenso wie der des Lesers, sucht
in der Hyperbolisierung einen Eckstein der Schonheit der Kunst. Ich denke, daf} es
nicht gerechtfertigt ist, den dsthetischen Stil vergangener Epochen von der Position
des Geschmacks des modernen Lesers anzugreifen. Ein solches Herangehen darf vor
allem nicht zum Prinzip des Literaturwissenschaftlers werden. Literarischer Ge-

21 Nizami Gan3eli: lirika; leili da ma¥nuni (m. toduas targmani), Tbilisi 1974, S. 282.
22 Rayfield, D.: Op. cit., S.5.
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schmack und asthetischer Stil wandeln sich. In der Realitit verschiedene1 Epochen,
unterschiedlicher gcographischer und politischer Areale und der komplizie'ten Nuan-
cen verschiedener religioser oder nationaler Literaturen formen sie sich auf unter-
schiedliche Art. Unter einem Blickwinkel erscheint der édsthetische Stil ein:r anderen
Epoche, eines anderen Gebiets, einer anderen religiésen oder nationalen Zinheit oft
unverstidndlich und bisweilen sogar unannehmbar. Es geniigt, daran zu eriinern, wel-
che Verinderlichkeit des literarischen Geschmacks selbst innerhalb der einen eu-
ropdischen Zivilisation nach Epochen zu beobachten ist. Fiir den Geschnack eines
Teils der modernen européischen Leser ist die selbst nur ein paar Jahrhunderte friithe-
re sentimentale Literaturstimmung gewissermaBen unannehmbar.

Meines Erachtens sollte jedes Kunstwerk vor allem nach dem Prinzip des Historis-
mus, nach dem Geist der Epoche, in der es entstanden ist, bewertet werdex: Es ist zu
analysieren, wie es die traditionelle weltanschauliche Position der Epoche viedergibt,
und jenes Novatorische herauszuarbeiten, das das betreffende Werk zum traditionel-
len geistigen Stil beigetragen hat.
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s s s e s s s e s e s a e e s 4 4 e s e m s m e ax a4
Steffi Chotiwari-Jiinger

Der georgische Schriftsteller Konstantine Gamsachurdia und Friedrich
Nietzsche

Bevor man sich dem Thema »Gamsachurdia und Nietzsche« zuwenden kann, wird
man nicht umhin kommen, kurz die georgische Philosophie zu streifen, da der Mittel-
europder kaum eine Vorstellung von ihrer 16 Jahrhunderte alten Geschichte besitzt.

Bereits in den ersten Jahrhunderten n. Chr. existierten erste georgische philosophi-
sche Schulen, was aus den Schriften der Griechen Themistios, Eugenios und Libanios
bekannt geworden ist, die teilwcise selbst in einer georgischen philosophischen Schu-
le ausgebildet wurden. Einer der berithmtesten ersten Philosophen war Petrus der Ibe-
rer (5. Jh.). In der Bliitezeit des georgischen Reiches traten besonders Johannes Pe-
trizi (11.-12. Jh.) und Schota Rustaweli (12. Jh.) mit ihrem philosophischen Denken
hervor, das damals in vorziiglicher Weise mit der Literalur verbunden wurde.

Wihrend sich die altgeorgische Philosophie auf griechisches (byzantinisches) Den-
ken orientierte (im Mittelalter waren der Aristotelismus und der Neuplatonismus vor-
herrschend), so war die Ausrichtung nach der Fremdherrschaft der Mongolen, Os-
manen und Tiirken (13.-18. Jh.) ab dem 19. Jh. die deutsche Philosophie.

Da 1801 der gewaltsame Anschlufl Georgiens an Ruflland erfolgte, war die Philoso-
phie Georgiens ab dieser Zeit eng mit der Geschichte der Philosophic Rufllands ver-
bunden. S. Dodaschwili (1805-1836) ist z. B. Autor der ersten russischen, auf Kant
orientierten »Logik«, in der er die Gedankenwelt des deutschen Idealismus mit Pe-
trizis Neuplatonismus verkniipfte. G. Kikodse (1825-1896) schrieb das Buch »Die
Grundlage der experimenteilen Psychologie« 1858, das viele jahre als [Handbuch an
russischen Seminaren gait.

Mit dem 20. Jh. wurden die deutsch-georgischen philosophischen Beziehungen immer
mehr erweitert, studierten doch viele Georgier an deutschen Universitidten bei ange-
sehenen deutschen Philosophen, so z. B. D. Usnadse (1886-1950), K. Gamsachurdia
(1893-1975), G. Robakidse (1880-1962), G. Kikodse (1885-1960) und I. Dshawa-
chischwili (1876-1940).

Als nach der Oktoberrevolution die Griindung einer eigenen georgischen Univer-
sitdt moglich wurde (das zaristische RuB3land verbot Georgien eine Universitit), waren
gerade diese ehemaligen Studenten Hauptinitiatoren und Begriinder der Tbiliser Uni-
versitdt und der philosophischen Gesellschaft »Petrizi«. Zwar wurde z. T. auch wei-
terhin die freie Entwicklung der georgischen Philosophie behindert (Verbannung fiir
M. Gogiberidse, Verbot der Dissertation von S. Zereteli, Biicher blieben jahrelang un-
gedruckt, z. B. bei K. Bakradse), jedoch konnte insgesamt die Entwicklung der Phi-
losophie in Georgien nicht aufgehalten werden. Eine besondere Entwicklung ist seit
den sechziger Jahren zu bemerken, da vielzidhlige Allunionskonferenzen, Kolloquien,
Symposien, internationale Konferenzen in Georgien durchgefiihrt und besonders enge
wissenschaftliche Beziehungen mit den deutschen Universititen Jena und GieBen ge-
pflegt wurden.
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Einer der oben erwidhnten Georgier, die in Deutschland studierten, war d:r Schrift-
steller Konstantine Gamsachurdia, der gemeinsam mit Micheil Dshawachichwili als
Begriinder der neuen georgischen Literatur zahit. Seine Bekanntschaft mitder deut-
schen Philosophie begann bereits am Gymnasium in Kutaisi. Gamsachurdn schreibt
dazu selbst im Jahre 1918: »In Kutais besuchte ich das georgische Adelsg'mnasium
und absolvierte dasselbe im Jahre 1912. Schon im Gymnasium empfand ich :roes In-
teresse fiir dic Personlichkeit Fricdrich Nictzsches und bemiihite mich dehalb, die
deutsche Sprache zu erlernen. Auch dringte es mich, die deutsche Wissenchaft und
Philosophie, besonders aber die neueste, kennenzulernen.«!

Aus einer anderen Quelle erfahren wir, daB der Gymnasiast bereits erste Teile von
»Also sprach Zaratustra« iibersetzt hatte. Diese Begeisterung Konstantin: Gamsa-
churdias fiir das Werk Friedrich Nietzsches wird aus der Rezeptionssitwtion ver-
standlich. Ab 1899 waren Nietzsches Werke gleichzeitig mit mehreren Uberetzungen
in RuBland erschienen und zur Mode geworden.?

Nach Beendigung des Gymnasiums, das Gamsachurdia mit der Diplomartzit zu den
»Uberfliissigen Menschen bei Turgenjew« absolvierte, erhielt der Schiile' ein Ilia-
Tschawtschawadse-Stipendium der Stadt Kutaisi mit der Bedingung, in Pet«sburg zu
studieren, wo der verstorbene Schriftsteller gelernt hatte. Dort begann Knstantine
Gamsachurdia auch seine Studien, als aber Professor Niko Marr an der Fikultit fiir
ostliche Sprachen sich einmal herablassend iiber Ilia Tschawtschawadse duferte, ant-
wortete der Student schroff und verlie3 demonstrativ das Auditorium, umbald dar-
auf an einer anderen Universitit seine Studien fortzusetzen.?

An der Konigsberger Universitit studierte Gamsachurdia vor allem die Plilosophie
Kants und Weltgeschichte. Ein Jahr spiter war er bereits in Leipzig immarikuliert,
wo er Psychologie-Vorlesungen bei Professor Wundt und Asthetik-Vorlesingen bei
Professor Késtner horte. Daneben widmete sich Gamsachurdia dem Studiun der klas-
sischen deutschen Literatur.

Nach seiner Ubersiedelung nach Miinchen beschiiftigte sich der georgisch: Student
zunichst zwar mehr mit deutscher Philologie, orientalischer Geschichite urd Mytho-
logie, jedoch nach seiner Internierung nach Ausbruch des ersten Weltkrieges wird
Gamsachurdia gezwungen, sich wieder aktuellen philosophischen Fragen zuziwenden.
Neben literarischen Werken liest er nun im Internierungslager im Schlof3 Isnaning bei
Miinchen die Werke von Philosophen. »Die ganzen Nichte hindurch las ichBergson,
Schopenhauer, Nietzsche und Swedenborg, und sie haben noch lange Jahe danach
meinen Verstand erregt.«*

Kurz darauf wurde Konstantine Gamsachurdia in das Kriegsgefangeneilager zu
Traunstein (ehemalige Ziegelfabrik in der Ndhe Miinchens) gebracht. In enem Ge-
such des Georgiers an das Generalkommando, als freier Mensch in Traunsein leben
zu diirfen, schildert er sein Verhiltnis zu Deutschland: » ... weil ich ein Zgling der

1. Universititsarchiv der Humboldt-Universitét zu Berlin, Philosophische Fakultdt v. 1'45, 1fd. Nr.
588, Blatt 46. Dokumente wurden von mir aufgefunden - St. Ch.-J. Siehe dazu: Chdiwari-Jiin-
ger, Steffi: Konstantine Gamsachurdia — Ein bekannter georgischer Schriftsteller enst Student
der Berliner Universitit, in: Beitrige zur Geschichte der Humboldt-Universitit zu Berin 6 (1982),
S. 57-88.

2. Korneva, M.: Merezkovskij und die deutsche Kultur (in: Zeitschrift fiir Slawistik 7 (1992) 4,
$.517?

3. Gamsachurdia, K.: Izbrannye proizvedenija v Sesti tomach, Tbilisi 1968, Bd.6, §.477

4. A.a.0..8.478. S
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deutschen Kultur und Literatur bin. Nach Deutschland ging ich wie ein Pilger ins Hei-
ligenland, weil hier die Heimat von Goethe, Nietzsche, Schiller und Dehmel ist.«

Daureh die Vermittlang vorr Thomas Mann konnte Gamsachurdie endassen wesden
und sich zunéchst in Miinchen aufhalten. Am 7. Januar 1916 lieB er sich an der Ber-
liner Friedrich-Wilhelms-Universitdt immatrikulieren. Neben osteuropiischer Ge-
schichte und Landeskunde, semitischen Sprachen, Orient- und Religionsgeschichte,
iranischer und armenischer Philologie studierte er Logik, Philosophie und Psycholo-
gie bei den Professoren Riehl und Erdmann. » ...aber in dieser Zeit war ich sehr von
den Vorlesungen des Akademiemitglieds Meyer (Geschichte des Ostens), des Neu-
kantianers Professor Alois Riehl (Philosophie) und Erdmanns (Logik) angezogen.«®

In einem Brief an den Dekan der Philosophischen Fakultdt im Zusammenhang mit
seiner Promotion an der Friedrich-Wilhelms-Universitidt zu Berlin schreibt Gamsa-
churdia abschlieBend: »Es war fiir mich stets die hochste Ehre und das hochste Gliick
als ein Schwerttriger Goethes und Nietzsches ... gewirkt zu haben.«” In seinem Le-
benslauf spricht der Promovend davon, in Tbilisi 1918 eine Monographie »Friedrich
Nietzsche — Leben und Werk« in georgischer Sprache herausgegeben zu haben.® Bis-
her konnte dieses Buch jedoch noch nicht nachgewiesen werden.

In jenen Jahren war das Berufsziel Konstantine Gamsachurdias noch nicht klar ab-
gesteckt. Wie wir aber wissen, sollte eine Entscheidung zwischen den Berufen Philo-
soph, Historiker oder Litcrat fallen, seltener war eine Militarkarriere im Gesprdch.

Nach der Riickkehr nach Georgien erschienen Anfang der zwanziger Jahre in
georgischen Zeitungen zwei Artikel Gamsachurdias mit den Uberschriften »Goethe,
Napoleon, Nietzsche«” (1921) und »Goethe oder Mystiker«!0 (1922), die beide nicht
in die achtbidndige georgische Gesamtausgabe seiner Werke aufgenommen wurden.
Sowohl in der Trilogie (so nennt Gamsachurdia seine Abhandlung »Goethe, Napole-
on, Nietzsche«) als auch im Artikel »Goethe oder Mystiker« stellt der Autor eine Ver-
bindung zwischen Goethes »Faust« und der Philosophie Nietzsches her. Fiir Gamsa-
churdia ist die Gestalt Faust die erste europiische Darstellung des Nietzscheschen
Ubermenschen, der danach strebt, die menschliche Kraft und die menschlichen Mog-
lichkeiten zu iiberwinden. Faust sei ein Ubermcnsch auBerhalb jeglicher sozialer
Schranken, der das Kollektiv, die Masse und ihren Beifall ha3t, was ihn somit nétigt,
sich von den Menschen zuriickzuziehen, um in den besten Beziehungen zu den Di-
monen zu sein.

In ganz besonderer Weise fand das Denken und das Werk Friedrich Nietzsches je-
doch im literarischen Schaffen Gamsachurdias seinen Niederschlag, ganz intensiv in
seinem Erstlingsroman »Das Licheln des Dionysos«, den er im Jahre 1916 begann und
schlieBlich 1924 abschlieBen konnte. Zweimal ging das Manuskript zum Roman ver-
loren. Die jetzt vorliegende Variante entstand im Jahre 1924, ein Jahr spiter wurde

5. Gesuch vom 21. November 1914. BayHStA Abt. IV Kriegsarchiv KA, StvGuKdo 1. Ak. Nr.
2002/1. Die Dokumente wurden von mir aufgefunden — St. Ch.-J. Ein spezieller Artikel »Kon-
stantine Gamsachurdia in Miinchen« ist im Druck.

6 . Gamsachurdia, K.: op. cit., S. 480.

7 . Universitétsarchiv der Humboldt-Universitit zu Berlin, Philosophische Fakultiat v. 1945, 1fd.
Nr.588, Blatt 43.

8. A.a.0., Blatt 48.

9 . Gamsaxurdia, K.: goete, napoleoni, ni¢$e (in: socialist-pederalisti, 23.7.1921).

10. Gamsaxurdia, K.: goete tu mistikosi (in: ilioni, Nr. 1, 1922).
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sie erstmals herausgegeben. Eine deutsche Ubersetzung des Romans lieit noch nicht
VOT.

Gerade dieses erste Buch, das nach dem Deutschlandaufenthalt erschen, 148t ver-
muten, daB hier die deutschen philosophischen Gedanken am deutlichsen weiterge-
tragen wurden. Und tatsédchlich, von den sechs Romanen (»Das Licheh des Diony-
sos«, »Die Entfithrung des Mondes«, »Die Bliite der Weinreben«, »Dierechte Hand
des groBen Meisters«, dt. 1969, »Dawit der Erbauer«, »Seiten aus demnLeben Goe-
thes«), zahlreichen Erzdhlungen und wenigen Gedichten fand FriedrichNietzsche in
»Das Licheln des Dionysos« seinen sichtbarsten Niederschlag.

Der in der georgischen Variante 325 Seiten umfassende Roman »DasL#cheln des
Dionysos« handelt vom georgischen Adligen Konstantine Sawarsamidse, «ssen Leben
in den Jahren 1914 bis 1919 (mit einer Riickblende) gestaltet ist. Der literaische Raum
ist weitgespannt und fiihrt von Georgien iiber Paris, Mailand, Venedig Rom, Alba-
no, Assisi, Perugia, Florenz, Berlin wieder nach Georgien. Der Ich-Ezihler Kon-
stantine Sawarsamidse berichtet in einem Tagebuchmonolog, der sich in 2 Abschnitte
untertcilt, seine Erlebnisse und Beobachtungen. Die 52 Abschnitte werd:n wiederum
durch 13 Keba (georgisch = Loblied, Preisung, Hymne) zusammengefaf:.

In ihnen erfahrt der Leser von einem zweiunddreiBigjahrigen Mann, dir sieben Be-
rufe gewechselt hat, ungliicklich ist und seinen Weg nicht gefunden hat In allen Le-
bensbereichen ist cr ein Suchender bzw. ein Zerstorter oder selbst Zersérender. Er
versteht es nicht, seine Liebe zu Jeannette zu erhalten, den historischer Ereignissen
(z. B. Novemberrevolution) steht er gleichgiiltig gegeniiber, von der Gsellschaft ist
er angeekelt, zu seinen vielen zufilligen Bekannten vermag er keine Freindschaft zu
entwickeln. Vielmehr 148t er sich treiben und sucht Ablenkungen, besoners aber den
Gott Dionysos. Um die ganze Leere und Aussichtslosigkeit des Leben des georgi-
schen Intellektuellen in Deutschland noch sichtbarer zu machen, flicht «er Autor 23
Seiten Erinnerungen an seine vorwiegend frithe Kindheit in Georgien dn. Hier war
alles hervorragend, geheimnisvoll. Hier war er gliicklich.

Konstantine Sawarsamidse zieht ohne Ziel und Zweck durch die Lindir Westeuro-
pas; er ist ein widerspriichlicher Mensch, in dem sich etwas Oblomowum und ein
Stiick Faustisches Suchen, der Individualismus eines Klim Samgin (Tetraogie, Gorki)
und der Schonheitssinn und Rausch eines Aschenbach (Thomas Mann >Der Tod in
Venedig«) vereinigen.

Und doch ist er keine Summe aller dieser Helden; er ist eine neue, duferst lebendi-
ge, anziehende und zugleich abstolende Gestalt, die durch ihren Zwiesp:lt Spannung
und Kraft ausstromt und so einen ganz besonderen, neuartigen Typ einr zerstorten
Personlichkeit darstellt. Genetisch komme der Roman vom westlichen Ranan, schrieb
Gamsachurdia einmal. »Der europdische Roman des 18.,19. Jh. s gab die Hogeschichte
eines jungen Mannes (Goethe, Chateaubriand, Stendhal, France, Balac, Herman
Brang, Jens Peter Jacobson und andere).« Auch die Form des BewuBtsensstroms des
Helden weist auf Lehrer wie Proust, Joyce und andere hin. Andere Gestdten und mit
der Hauptgestalt nicht korrespondierende Schichten sind fast nur angdeutet, aber
konkret und deutlich durch wenige Zeilen charakterisiert. Hier werden Sestaltungs-
momente der deutschen Expressionisten genutzt, deren Auffassungen Gimsachurdia
Anfang der zwanziger Jahre in Georgien in mchreren Artikeln propagiet hatte.

Durch den gesamten Roman zieht sich eine Lebensphilosophie der Hauptgestalt,
eine Lebensauffassung, die zunichst geheimnisvoll und verschlossen blebt.
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Die geomgiiche Literaturkritik verwies zundchst auf den »Herrenmenschen« Nietz-
sches aus «den Werk » Also sprach Zaratustra, jedoch muB8te nach einer Priifung fest-
gesteldt werdon, dal wohleinige Zigerdes Harrenmonsehen 4n-Sawarsemidse veraa-
kert sind, jedoch insgesamt eine solche Hypothese als sehr gewagt erscheint. Dem
Nietzscheanschen Herrenmenschen sind Charakteristika eigen, die Sawarsamidse vol-
lig fremd sind. So fordert Nietzsche in seinem Werk den hoheren Menschen zum Hal3
aul das einfiche Volk, auf die »Pobel-Schwindhunde«, auf und rit, ihnen aus dem
Wege zu geben. Sawarsamidse dagegen hat oft Umgang mit einfachen Menschen. In
seinen Be:zichungen 148t sich kein entsprechender Hal3, Verachtung oder Mi3trauen
entdeckem (vgl. die Beziehung Sawarsamidses zu Taia Schelia, Bianka, den italieni-
schen Bawem ...) oder gar der Wunsch (wie bei Nietzsche) nach »Uberwindung des
Pobels«, des »Nachsten, Armsten, Leidendsten, Besten«.

Nietzsche spricht vom Einsiedler Herrenmensch, vom » Adlermuth« und »Bdsen« im
Herrenme:nschen. Sawarsamidse ist zwar einsam, aber er ist nie ein »mit Stolz in den
Abgrund Sehender« oder »ein mit gewollter Bosheit beladener Mensch«, mit dem
Ziel, »Weniges, Langes und Fernes« zu schaffen, denn ihm ist jedes in die Zukunft
Blickende:s fern. Sawarsamidse ist kein »hoherer« Mensch, der »auf eigenen Beinen
geht«. Hat er nicht immer andere nach dem Weg gefragt oder andere gebeten, ihm
den Weg zu zeigen?

Nietzsche warnt die »Herrenmenschen« auch vor den Gelehrten, denn sie sind sei-
ner Meinung nach unfruchtbar; Sawarsamidse aber ist selbst als Personlichkeit im
Leben und als Mensch biologisch unfruchtbar.

Gamsachurdias Gestalt miBlingt vieles im Leben (nach Nietzsche ist das tiir den »Her-
renmenschen« durchaus charakteristisch), aber er ist kein »lachender Sturm«. Im Ge-
genteil, er dhnelt eher dem »P6bel«, dem Traurigkeit eigen ist und den Nietzsche als
»Hanswiirste«, »Schwarzsichtige«, »Schwirsiichtige« und »Schwindhunde « bezeichnet.
Gamsachurdias Held ist weder »Sturmwind«, »guter, freier Sturmgeist« noch »Geist
aller freien Geister«.

Natiirlich verfiigt Sawarsamidse auch iiber einige Eigenschaften des »hoheren Men-
scheng, aber diese sind bei weitem nicht die wesentlichsten. Sawarsamidse ist durch-
aus ein eigenniitziger Mensch; er tut nichts fiir andere, gerade so, wie es Nietzsche for-
dert. Ebenso scheint sich Nietzsches Vorwarnung: »Wie wolltet ihr hoch steigen, wenn
nicht euer Viter Wille mit euch steigt?« in Sawarsamidse zu bestitigen. Dieser wen-
det sich namlich vom Vater ab, und anstatt hoch zu steigen, scheitert er. »Wer aber
Erstling sein will, sehe zu, daB er nicht auch Letztling werde!«!!

Insgesamt sind die wahren Tugenden des Ubermenschen die des Kriegers und Sol-
daten. Das Ideal ist nicht der griibelnde, um Erkenntnis ringende, einsame, kontakt-
schwache und empfindliche Gelehrte, sondern die starke Natur, die zugleich vital und
beherrscht ist!? —~ und gerade Sawarsamidse ist keine starke Natur.

Die Begeisterung der Hauptgestalt Sawarsamidse fiir den Gott Dionysos gab Anlal,
ein anderes Werk Nietzsches in die Betrachtung einzubeziehen: »Die Geburt der Trago-
die aus dem Geiste der Musik« 1872. In diesem Werk hatte Nietzsche zum ersten Mal
seine Apollo-Dionysos-These dargelegt, da3 die Kunst auf der Einheit und dem Wi-
derspruch des Apollinischen und Dionysischen beruhe, die Fortentwicklung der Kunst
an die »Duplicitit des Apollinischen und des Dionysischen gebunden ist. An ihre bei-

11. Vorhergehende Zitate aus: Za, KGW, VI/1, S. 552-564.
12. Frenzel, 1. : Nietzsche, Hamburg 1989, S. 111.
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den Kunstgottheiten, Apollo und Dionysus, kniipft sich unsere Erkenntniss, dass in
der griechischen Welt ein ungeheurer Gegensatz nach Ursprung und Zielen zwischen
der Kunst des Bildners, der apollinischen, und der unbildlichen Kunst der Musik, als
der des Dionysus, besteht, beide so verschiedene Triebe gehen neben einander her,
zumeist im offenen Zwiespalt mit einander und sich gegenseitig zu immer neuen kréf-
tigeren Geburten reizend ...«!3

Die Vermutung iber den EinfluB gerade dieses Werkes auf Gamsachurdia wurde
durch den Hinweis in der »Geschichte der deutschen Literatur«!'* bestérkt, daB nam-
lich »Die Geburt der Tragodie aus dem Geiste der Musik« den groten EinfluB8 von
allen anderen Schriften Nietzsches auf die Kunstschaffenden, Dichter und Schriftstel-
ler ausgeiibt habe. Auch Thomas Mann, den Gamsachurdia von den modernen deut-
schen Schriftstellern am meisten verehrte und ihn als Lehrmeister ansah, lernte my-
thisches und lebensphilosophisches Denken von Nietzsche, und aus der »Geburt der
Tragodie« recht leistungsfahige Beschreibungsmoglichkeiten fiir die seelischen Be-
findlichkeiten und Konstruktionstypen'?, psychologische Verstehens- und Beschrei-
bungsmodelle, psychologische Grundmuster'®. Bei einer musikalischen Nietzsche-
Feier im Jahre 1924 sagte Thomas Mann: »Seine Sprache selbst ist Musik und be-
kundet eine Feinheit des inneren Gehors, eine Meisterschaft des Sinnes fiir Fall, Tempo,
Rhythmus der scheinbar ungebundenen Rede.«!”

Im Roman »Das Licheln des Dionysos« ist der Gott Dionysos auBerhalb der Uber-
schrift noch mehr als zehnmal genannt.!® Im ersten Bild wird Sawarsamidse von Cha-
lil-Bai ein Gemalde mit dem Titel »Die zweite Wiederkunft des Dionysos« gezeigt.
Mit ihm wird der Leser mit dem Gott bekanntgemacht. »Subtropisches Meerufer. Mit
Bananen, hohen Palmen, dichtem Schilf bedeckt. Der Boden - roter Kies, Korallen-,
Phyrus- und Bernsteinfarben sind freiziigig auf der Erde, im Meer und am Himmel
verteilt. Im Schilf und im Stroh schweigende rotdugige Tiger, im Dickicht der wilden
Weinreben ziegenhufige Satyre. Die Delphine, Seepferdchen und Krokodile sind aus
den indigoblauen Wellen aufgetaucht: gebannt schauen sie das unbekannte Wunder
an. Die Welt ist jung und glinzend wie am ersten Tag der Erschaffung. Aus den sma-
ragdenen Wellen steigt ein junger, zarter Jiingling; seine Beine sind aus zwei nassen
Elfenbein gemeiBelt, sein Bauch - eine Marmortafel zum Aufschreiben der zehn Ge-
bote der Schonheit, seine Ohren - zwei weifle Perlmuscheln. Der kleine langliche Kopf
weist eine edelmiitige Rasse aus. Unter den schwarzen Augenbrauen, aus den schrig
geschnittenen Lidern sehen dunkelblaue Augen, ihr strahlendes Leuchten ist das
Licheln der ersten Erschaffung. Die Freude in dem grenzenlosen Ather, unbegrenz-
ten Wasser und dem miitterlichen Atem der fruchtbaren Erde verziickt. Er kommt
neugeboren ans Ufer aus den Elementen, fast als ob er eben erst aus dem fruchtba-
ren Leib des Ozeans zuriickgekehrt ist, wo die Feen die goldene Wiege schaukelten.
Die Ekstase zeigt sich im Offnen der Augen und im Ausbreiten der Arme.«!?

13. GT,KGW III/1, S. 21.
14. Istorija nemeckoj literatury, Bd. 4, Moskva 1968, S. 334.

15. Dierke, M.: Thomas Mann und die Tiefenpsychologie (in: Thomas-Mann-Handbuch, Stuttgart
1990, S. 288).

16. Hillebrand, B.: Nietzsche und die deutsche Literatur.

17. Mann, Thomas.

18. Es besteht ein Unterschied zwischen dem georgischen Original und der russischen autorisierten
Ubersetzung von M. Gamsachurdia und M. Grzendsiza.
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Dionysos st ein griechischer Gott, der Gott der Fruchtbarkeit und des Rausches;
spiter ist er zum Weingott geworden und hat als Beschiitzer der Weinkultur hohe Be-
dewtungrerlange. Pie Fruehtbarkeit wird durehdie Bamanenstauden, Patmens wilden
Weinreben und dichten Strducher von Binsen ausgedriickt. Die auf dem Gemailde zu
sehenden Satyrn versinnbildlichen das Gefolge des Gottes, das aus Silenen (zweibei-
nigen Mischwesen Mensch-Pferd), Satyrn (Naturddmone der griechischen Sage) und
Mainaden (Verchrerinnen des griechischen Gottes Dionysos) besteht. Sie streifen als
Festschwarm des Gottes bei kultischen Umziigen in verziickter Raserei tanzend durch
Wilder und Gebirge.

Die Reaktion des sonst so pessimistischen Ich-Erzihlers des Romans auf das Bild ist
beeindruckend und von immenser Wichtigkeit. »Und vor mir entwickelte sich das My-
sterium einer unbefleckten Empfiangnis und der zweiten Wiederkunft des ewig Herr-
lichen ... Lange und kriftig driickte ich die Hand Chalil-Bais.«20

Der Lieblingsgott Sawarsamidses wird auf dem Bild »Die Wiederkunft des Diony-
sos« wie eine Skulptur dargestellt, die an die Darstellungen griechischer Plastiken er-
innert. Durch den Vergleich mit Elfenbein, Marmor und Muscheln wird das beson-
ders unterstrichen. Von Anfang an erscheinen auf den Kunstwerken aus Griechen-
land neben dem Gott auch Tiere: Lowen, Panther, Sticre, Schlangen, Esel und Bocke.
Im erwidhnten Bild sind es Delphine, Seepferdchen, Tiger und Krokodile. Unter dem
Zauber des Dionysischen festigt sich also nicht nur der Bund zwischen den Menschen;
die entfremdete, feindliche oder unterjochte Natur feiert ihr Versohnungsfest mit ihrem
verlorenen Sohne, dem Menschen. »Freiwillig beut die Erde ihre Gaben und fried-
tertig nahen die Raubtiere der Felsen und der Wiiste. Mit Blumen und Krinzen ist
der Wagen des Dionysus iiberschiittet: Unter seinem Joche schreiten Panther und
Tiger.«?! — so sagt es Nietzsche.

Gleich zwei Seiten spdter im Roman »Das Licheln des Dionysos« ist der Gott Diony-
sos als Feind Christi erwdhnt. Spétestens hier wird ein Gleichklang mit Nietzsche zu
bemerken sein. Der gedankliche Gegenspieler des Christentums ist in Gamsachurdias
wie in Nietzsches Werken keine Welt ohne Gott, sondern eine Welt mit dem Gott
Dionysos. »Dionysos gegen den Gekreuzigten« — so lauten die SchluBworte von »Ecce
homos, einem Spétwerk Friedrich Nietzsches.

In der Stadt Paris, in den antiken Silen, zeigt die Hauptgestalt seiner Geliebten die
seltenen Marmorkollektionen des Gottes Dionysos: Den kleinen Dionysos schaukeln
die Nymphen in einer goldenen Wiege, dann wieder ist Dionysos auf den Armen des
Hermes.?2 Oft sind wie in Gamsachurdias Roman die Geburt, die Kindheit oder die
Jugend des Dionysos dargestellt. Die Mutter des Gottes ist Semele, eine alte Erdgot-
tin, die Geliebte des Zeus. (Im Roman treten die Eltern des Dionysos in folgender
Episode auf: In Albano sieht Sawarsamidse auf einem Bild seinen Gott wilde Pferde
bindigen. Semele und Zeus stehen etwas abseits und erfreuen sich an ihrem Sohn.23)
Der Vater Dionysos' kam eines Tages wie iiblich mit Donner und Blitz zu Semele.
Dabei wurde sie getotet, und der Sohn muBte im Nymphenland Nysa erzogen wer-
den. (Deshalb im Roman: »... wo die Nymphen die goldene Wiege schaukelten«).

19. Gamsaxurdia, K.: réeuli txzulebani, Bd. V, Thilisi 1967, S. 651.
20. Ebenda.

21. GT,KGW III1, S. 25.

22. Gamsaxurdia, K.: reuli txzulebani, Bd. V, S. 714,

23. Ebenda.
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Der Geliebten Sawarsamidses, Jeanette, gefillt Rafaels Madonna mit dem Kind Chri-
stus viel mehr als Dionysos. Sawarsamidse mochte Jeannettes Sympathie von Christus
auf Dionysos iibertragen, doch ist auch er nicht immer ganz gliicklich mit seinem Lieb-
lingsgott. »Ich verfluche das Schicksal«?*, heiBt es einmal, dann wieder »O junger
Dionysos, du bist siiBer als die Seele.«?

In Rom erinnert sich Sawarsamidse in einer Kneipe an Dionysos, als er an den Win-
den Zicgenhorner sieht, »die von Dionysos so geliebt werden«?. Dicsc trigt Diony-
sos als Zeichen auf dem Kopf; sie charakterisieren das Wilde und Ungestiime. Oft
tragt er auch Stierhaut.

Auch in Albano besichtigt Sawarsamidse die Kollektionen der Dionysos-Darstel-
lungen. Hier wird neben dem jungen Gott Dionysos auch bereits der rasende, wiiten-
de und mitleidlose Dionysos vorgestellt: »Dionysos mit dem Angesicht eines Lowen«?’.
Und Sawarsamidse erinnert an seine tragische Seite: »Im Vatikan, im Capitol, in der
Villa Borghese, in der Villa Albano, in jeder Pose, in jedem Zustand habe ich meinen
geliebten Gott gesehen, gelangweilt, begeistert. angetrunken, mit Triumph gehend,
kampfend und schweigend. Eine ganze Woche habe ich mir nur Kollektionen von
Dionysos angesehen, aber nirgends habe ich den Dionysos lichelnd gesehen.«%8

Auch in Berlin durchstreift Sawarsamidse die Museen und entdeckt im Friedrichs-
Museum einen Jiingling aus weiBem Marmor, der dem Jiingling Dionysos aus der Villa
Albano ihnlich sieht.?’

Als Sawarsamidse in seine Heimat zuriickkehrt und seine Geliebte mit dem Sohn
Pharviz, der Modell fiir das Gemilde »Die zweite Wiederkunft des Dionysos« stand,
ihm folgen, wandelt sich das Verhéltnis der Hauptfigur zu seinem Gott griindlich.
Zunichst ist fiir Sawarsamidse ganz wichtig zu erfahren, ob Jeannette auch das Gemail-
de »Die zweite Wiederkunft des Dionysos« mitgebracht habe, dann beginnt in seinem
Innersten eine Verkniipfung seiner Verehrung des Gottes mit dem jungen Pharviz:
»Der herrliche Jiingling stellte sich mir als junger Gott dar...«*® Der Sohn Pharviz
fehlt Sawarsamidse bald, dann verfolgt er ihn, um sich an dessen Anblick stindig zu
erlaben, auch wird er eifersiichtig.

In seinem Egoismus, mit seinem Gott allein zu sein, macht er sich, obwohl er vor
einem Ausritt zu gefahrlicher Zeit bei Unwetter gewarnt wird, schuldig am Tod sei-
nes eigenen Ideals. '

Nach dem Unfall, der zum Tod des jungen Pharviz fiihrt, sieht sich Sawarsamidse
das Portrit Pharviz' auf dem Gemilde noch einmal an, und er verdammt den Tag, an
dem er es zum ersten Mal sah. Der Gott des Weines und der Frohlichkeit scheint
herbstlich der traurigen Abastumani-Natur zuzulacheln und ewigen Friihling und Un-
sterblichkeit zu versprechen.?

24. A.a.0.,S.716.

25. A.a.0.,S8.717.

26. Gamsachurdia, K.: Izbrannye proizvedenija, Bd.6, S. 153.
27. Gamsaxurdia, K.: réeuli txzulebani, Bd. V, S. 766.

28. Ebenda.

29. A.a.0., 8. 860.

30. Gamsachurdia, K.: Izbrannye proizvedenija, Bd. 6, S. 323.
31. Gamsaxurdia, K.: réeuli txzulebani, Bd. V, S$.948.
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Auch hier sind Nietzsches Gedanken wiederzuerkennen, denn nach ihm macht die
Wiederkehr selbst das Sein aus, insoweit diese im Werden und im Vergehenden sich
bejaht und-dadurch geztichtet. sefektiert-werdem kern. ¥ - - « - - -+ - -+ . .

In den ersten Szenen im Roman »Das Licheln des Dionysos«, die den Gott vorstel-
len, scheint er den urspriinglichen Vorstellungen vom Gott des Weines im alten Grie-
chenland zu entsprechen. Sobald aber in Gamsachurdias Werk das Schicksal Sawar-
samidses mit dem Gott des Rausches verbunden wird, stoen wir auf eine Weltan-
schauung und Lebenshaltung, die auf die philosophischen Anschauungen von
Nietzsche zuriickzufiihren sind: Nietzsche fiihlte sehr tief eine »Umwertung aller
Werte«. »Heidegger hat der Philosophie Nietzsches eine besondere Bedeutung in-
nerhalb der Geschichte der Metaphysik zugesprochen. Er deutet sie als die Vollen-
dung der abendlidndischen Metaphysik, insofern sich in der von ihr vollzogenen Um-
kehrung der Metaphysik deren Wesensmoglichkeiten erschopfen sollen. In Nietzsches
Denken geschieht aber noch mehr: die Zerstérung der Metaphysik aus ihr selbst her-
aus.«* Er wollte das Auseinandergefallene wieder begrenzen und schuf so neue phi-
losophisch-mythische Orientierungen, die ein erneuter Versuch einer langen Reihe
von Restaurierungsversuchen altgriechischer Mythen war. Nietzsche legte seinen My-
thos, die Dionysos-Idee, erstmals in seinem Jugendwerk »Die Geburt der Tragddie
aus dem Geiste der Musik« dar. Dionysos erkennt den tragischen Hintergrund des Le-
bens, aber er nimmt die Leiden auf sich. Nietzsche lehrt, daf} die Menschen Dionysos'
an das Leben glauben sollen und die »ewige Lust (am Dasein — St. Ch.-J.) nicht in
den Erscheinungen, sondern hinter den Erscheinungen« zu suchen haben3. Die Haupt-
figur in Gamsachurdias Roman erkennt wie Dionysos den tragischen Charakter der
Verhiltnisse, ist aber ebenso wie der leidende Dionysos passiv und wartet auf die Wie-
dergeburt der Tragodie. Sawarsamidse verhilt sich wie der durch Nietzsche charak-
terisierte Chor der griechischen Tragodie. »...er sieht, wie dieser, der Gott leidet und
sich verherrlicht, und handelt deshalb selbst nicht. Bei dieser, dem Gotte gegeniiber
durchaus dienenden Stellung ist er doch der hochste, ndmlich dionysische Ausdruck
der Natur ...«%

Von Anfang an werden im Roman leichte Zweifel am Dionysischen hervorgerufen.
Das ist immer dann der Fall, wenn Sawarsamidse dem Gott Dionysos am néchsten ist
und sich dem Rausch der Liebe oder dem Rausch des Weines vollig hingibt, denn das
Dionysische bedeutet das leidenschaftliche Anschwellen in dunklere Zustinde, der
ewige Wille zur Zeugung und Fruchtbarkeit, deren vollkommenstes Symbol der Wein
darstellt. In solchen Situationen verzweifelt Sawarsamidse. Das ist jedoch sehr selten,
und er zieht auch daraus keine Konsequenzen. Das zeigt sich besonders in den Sze-
nen des Romans, in denen Sawarsamidse gemif3 der dionysischen Weltempfindung
Unmut gegeniiber Optimismus duflert, dessen Notwendigkeit Nietzsche folgender-
mafen zu beweisen versuchte: »Wenn die alte Tragédie durch den dialektischen Trieb
zum Wissen und zum Optimismus der Wissenschaft aus ihrem Gleise gedringt wurde,
so wire aus dieser Thatsache auf einen ewigen Kampf zwischen der theoretischen und
der tragischen Weltbetrachtung zu schliessen; und erst nachdem der Geist der Wis-

32. Deleuze, G.: Nietzsche und die Philosophie, Hamburg 1991, S. 53, 75.

33. Miiller-Lauter, W.: Nietzsches Lehre vom Willen zur Macht (in: Nietzsche-Studien, Bd.3 (1974),
S. 1).

34. GT,KGW III/1, S. 105.

35. A.a.0..S.59.
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senschaft bis an seine Grenze gefiihrt ist, und sein Anspruch auf universale Giiltigkeit
durch den Nachweis jener Grenzen vernichtet ist, diirfte auf eine Wiedergeburt der
Tragédie zu hoffen sein ...«

Die optimistische Weltanschauung der Arbeiter wihrend der Novemberrevolution
in Deutschland muf3te Sawarsamidse gemiB seiner dionysisch-tragischen Weltan-
schauung belidcheln. Wie Nietzsche glaubte er nicht an eine Selbstbefreiung der Armen
und Elenden. Ohline diese Erklarung scheinen dem Leser die Handlungen Sawarsa-
midses wihrend der Kdmpfe als unbegreiflich: Er macht SchieBiibungen aul Men-
schen.

Sawarsamidses Ironie, spiter die Zweifel, schlieBlich der HaB auf das Christentum
verweisen ebenso auf Nietzsche, der energisch das Christentum bekdmpfte. »Mit sich
iiberschlagender Stimme « hat Nietzsche es als »unsterblichen Schandfleck der Mensch-
heit« bezeichnet, — weifls Thomas Mann zu berichten.’” Zu Beginn des Romans lacht
Sawarsamidse noch, als er bemerkt, wie Christus sich von den Menschen als Feldhii-
ter ausnutzen ldf3t. »...auf den Wegkreuzungen bewacht der ans Holzkreuz genagel-
te Christus mit ausgebreiteten Armen die Ernte der italienischen Bauern«®, Als ihm
aber ein Monch im Keller einer Kirche die menschlichen Skelette von 60000 Heiligen
Vitern zeigt, rief dieser Vorfall in ihm die groe Verdnderung hervor. »Von diesem
Tag an wurde mir klar, da3 das heidnische Rom meinem Herzen viel ndher ist.«3’

Mitunter wird Sawarsamidse in der Literaturwissenschaft ein »religioser Zwiespalt«
zugeschrieben.*” Einerseits, so wird gemeint, ist er ein Verehrer des Dionysos, ande-
rerseits aber strebt er nach Christus und gibt sich bisweilen selbst als Gott der Wiiste
aus. Der Literaturwissenschaftler Sigua widerspricht dieser Meinung und erkennt, daf3
Sawarsamidse nur die Gestalt des Christus, wie sie sehr stark ins Volksbewuf3tsein ein-
gegangen ist, ausnutzt und ihr den dionysischen Inhalt gibt.%!

Das Ende des Romans fillt das Urteil iiber die Philosophie der Hauptgestalt. Im letz-
ten Teil des Romans zweifelt Sawarsamidse stark an seiner Welthaltung, doch er fin-
det nicht die Kraft, sich von dieser zu 16sen; er ergibt sich vollig dem Geist des Diony-
s0s, dem Rausch, der Begeisterung fiir den jungen Pharviz, der fiir Sawarsamidse den
Gott versinnbildlicht. Dabei miBBachtet er die menschlichen Verhaltensnormen, ver-
liert seine Wiirde und muB folgerichtig sein Ideal zerstoren.

Der Titel »Das Licheln des Dionysos« zeigt die olympischen Goétter: »Aus dem
Licheln sind die olympischen Goétter, aus seinen Tridnen die Menschen entstanden. «*2
Der Autor Gamsachurdia beteiligt sich nicht an der bedingungslosen Anbetung eines
Dionysos, eher verweist er auf die Gefahr einer solchen dionysisch-tragischen Welt-
sicht. Auch Thomas Manns Verhiltnis zu den philosophischen Lehren Nietzsches blieb
skeptisch-distanziert.#> Nietzsche hatte die neue dionysische Daseins- und Ge-
schichtsauffassung gegen den sokratischen Geist gesetzt* und aufgefordert: »Ja, glaubt

36. A.a.0.,S.107.

37. Mann, Th.: Nietzsches Philosophie im Lichte unserer Erfahrung, 1948, S. 16.
38. Gamsaxurdia, K.: réeuli txzulebani, Bd. V, S. 745.

39. A.a.0.,S8.765.

40. Bakraze, A.: mitologiuri engadi, Tbilisi 1969, S. 11/12.

41. Sigua, S.: epoka da stilis problema, Tbilisi 1976, S. 266.

42. Nietzsche Friedrich.

43. Kiristiansen, B.: Thomas Manns Nietzsche-Rezeption (in: Thomas-Mann-Handbuch, Stuttgart
1990, S. 261).
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mir an das dionysische Leben, wagt es, tragische Menschen zu sein«*. Andererseits
betonte er die stetige Verbindung des Apollinischen und des Dionysischen.
“"A‘poﬂil‘ﬁs(ﬂ]"'.""'"'Didn},sigch'""“"‘

Schopenhauers illusionire Ubergangs-Bereich zur Welt
Welt der »Vorstellung« als metaphysischer »Wille«
principium individualionis/Ich Ekstase, Ich-Auflosung
Isolation Kollektiv

Gesittung Rausch

Form und Begrenzung Auflésung

Kultur Natur

Askese Sexualitit

usw. usw.46

Inwieweit Gamsachurdia Nietzsche folgt, daf8 die Fortentwicklung (der Kunst) an
die Duplizitit des Apollinischen und des Dionysischen gebunden ist, bleibt aufgrund
der Ich-Erzihlsituation des Romans und der dadurch versteckten Autorensicht offen.
Da der Roman in der Ich-Form geschrieben ist und auch einige biografische Ahn-
lichkeiten zwischen Konstantine Sawarsamidse und Gamsachurdia augenscheinlich
werden, schrieb der Autor in seinem Nachwort: »Biirden Sie nicht mir die Siinden
Konstantine Sawarsamidses auf, denn auch ich habe Siinden genug.«*’

Wer gerecht sein will - so meinen Thomas Mann und Konstantine Gamsachurdia -
darf nicht die Welt verdndern wollen, sondern muB sich dem Lauf der Dinge im Be-
trachten dessen hingeben, was war, ist und sein wird. Anstatt auf Weltbesserung be-
dacht zu sein, ist der Gerechte bemiiht, jedem Wirklichen oder Gedachten das Seine
zu geben und die Dinge so gewihren zu lassen, wie sie sind.*® Dennoch machte es die
Philosophie Nietzsches moglich, daf3 sich beide Autoren dem Sozialen und Materia-
len iiberhaupt zuwandten und sich zunehmend zu einem sozialen Humanismus be-
kannten.

Es ist bezeichnend, daB sich Gamsachurdia zwecks Charakterisierung seiner Haupt-
figur zwischen den zwei Gottheiten Apollo und Dionysos fiir Dionysos entscheidet.
Einen Georgier im apollinischen Gewand darzustellen, wire sicher auch ein vergeb-
liches Bemiihen geblieben, was durchaus mit dem georgischen Nationalcharakter zu
begriinden wire. Interessant jedoch ist, daf fiir Sawarsamidse der Ausweg aus der
dionysischen Welthaltung nur eine noch groBere Vertiefung in sie bedeutete und nicht
eine Entwicklung zum Apollinischen hin, wiahrend doch dem apollinischen Deutschen
Aschenbach bei Thomas Mann in der Novelle »Der Tod in Venedig« als Ausweg aus
seiner absoluten Gesittung, Begrenzung, Askese usw. nur die Versenkung in das Diony-
sische bleibt, dem er sich genauso hingibt wie Sawarsamidse. Dal Gamsachurdia bei
seinen Gestaltungen auch Thomas Manns Novelle im Auge hatte, kann durchaus an-
genommen werden, hatte sich doch der georgische Autor mit dem Werk Thomas
Manns gerade vor der Entstehungszeit seines Romans griindlich bekanntgemacht und
sehr hoch eingeschitzt. Nach den Aussagen von Gamsachurdia waren beide Autoren

44. Frenzel, I.: op.cit., S. 48.

45. Nietzsche, Friedrich.

46. Dierks, M.: op.cit., S. 289.

47. Gamsaxurdia, K.: réeuli txzulebani, Bd. V, S. 590.
48. Kiristiansen, B.: op.cit., S. 265.

49. A.a.0..S .271.
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miteinander bekannt und unterhielien einen Briefwechsel. In einem Gesuch des Ge-
orgiers war folgender Hinweis zu finden: »Hier habe ich einen Briefwechse! mit dem
deutschen Dichter Thomas Mann gehabt, da ich schon im vorigen Friihling seinen
Roman «Der Tod in Venedig» iibersetzt und zugleich von ihm die Verfasserrechte
dazu erhalten habe.«*° Ein Vergleich der Werke Thomas Manns Novelle »Der Tod in
Venedig« und Konstantine Gamsachurdias Roman »Das Licheln des Dionysos« wurde
in einem speziellen Artikei vorgenommen.®!

Nicht nur in Hinsicht auf die Umsetzung der Dionysos/Apollo-Problematik sind die
Autoren Gamsachurdia und Mann von Nietzsche beeinfluBt. Eine wesentliche Berei-
cherung erfuhren die Schriftsteller auch durch den tiefgriindigen und beschreibbaren
Psychologismus, die Moralkritik und Entlarvungspsychologie, durch kulturkritische
und politische Auffassungen, die Zuwendung zu sozialen und materialen Fragen, die
Musik der Sprache bei Nietzsche.

Im Geleit zum Buch »Zur Genealogie einer Moral« schreibt der Autor Macha:
»... Nietzsche, dessen geistige Nachwirkungen zunichst in der philosophischen Bel-
letristik (mit Thomas Mann, Hugo von Hofmannsthal, Gustav Landauer, Heinrich
Mann, Stephan George, Hermann Hesse, Georg Heym, Stefan Zweig, Nikos Kazant-
zakis, Andre Gide, Andre Malraux, Robert Musil, Stanislaw Przybyszewski, aber auch
Arnold Zweig, Franz Kafka, Max Brod u.a. m.) und Poesie (Rainer Maria Rilke, Chri-
stian Morgenstern, Karl Kraus, Gottfried Benn u.a.), spdter — leider! auch in der Phi-
losophie (mit Karl Jaspers und Martin Heidegger vor allem) eine ganze Generation
der europiischen Intellektualitit unverkennbar geprigt haben«>2. In Anbetracht der
im Artikel dargelegten Tatsachen und Zusammenhénge mochten wir in Erweiterung
dieses Textes im ersten Teil auch den anerkannten georgischen Schriftsteller Kon-
stantine Gamsachurdia vermerkt wissen.

Bisher wurde von der Forschung im Westen die Beziehung Gamsachurdias zu Nietz-
sche aus den bekannten Griinden der Sprachbarriere nicht beriicksichtigt. In Georgi-
en selbst ging man mit Nietzsche &hnlich wie in der DDR um. »In der DDR mit Nietz-
sche umgehen, hief aber grundsatziich, ihn nach Moglichkeit zu umgehen .... jeden-
falls aber immer kritisch Abstand zu halten.«*?.

Es ist an der Zeit, auch den Einfluf} Friedrich Nietzsches auf das georgische Gei-
stesleben (der Schriftsteller Konstantine Gamsachurdia ist nur ein Beispiel dafiir) ver-
starkt zu erforschen. Auch den Sohn Konstantine Gamsachurdias, Swiad Gamsa-
churdia, kurzzeitig Prasident der Republik Georgien, beschiftigte Nietzsches Ge-
geniiberstellung von Apollo und Dionysos. In einem Artikel iiber Lew Tolstoj aus den
Jahren 1977-1978 lieBen sich folgende Gedanken finden: »Tolstoj dngstigt in der Musik
vorwiegend das dionysische Element, die gewaltige Explosion der Anarchie der Ge-
fithle. Romain Rolland hat sehr genau bemerkt, da3 auch der Aufruhr Goethes gegen
Beethoven durch sie verursacht wurde. (Goethe, ein Kiinstler apollinischer, beschau-
licher Natur, war vom dionysischen Wirbelsturm der Beethoven-Musik, von seiner
verzaubernden, versklavenden Kraft zusammengezuckt. )«

50. Gesuch vom 21. November 1914, 2002/1.

51. Jiinger, St. = Iungeri, St.: konstantine gamsaxurdia da tomas mani (in: kritika, Nr. 4/1981, S.
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52. Macha, : Zur Genealogie einer Moral, Miinchen 1985, S. 2.

53. Miiller-Lauter, W.: Uber den Umgang mit Nietzsche (in: Sinn und Form 5 (1991), S. 833).

54. Gamsachurdia, Z.: MeZdu pustynej i pustyn'ju (in: Literaturnaja gazeta, 14. 4. 1993).



Giorgi 3avaxisvili
Kleinformatige georgische Skulpturen aus frithchristlicher Zeit
(Taf. 6)

Unter den friihchristlichen Denkmilern Georgiens und Armeniens nehmen die Ste-
len eine bedeutende Stellung ein. Sie treten als Kennzeichen dieser Epoche in Er-
scheinung. Tatsdchlich sind weder im Christlichen Orient noch in Byzanz dhnliche
Denkmiler bekannt, wiahrend in den beiden Kaukasuslindern Stelen zum symbol-
haften Ausdruck der Einbiirgerung des neuen Glaubens wurden. Natiirlich dringt sich
die Frage auf: Woher soll diese Art Denkmal, die kreuzgekrdnte Steinsdule, stam-
men? Gab es vielleicht unter den realen Ausdrucksformen fiir die hiesigen Glau-
bensvorstellungen ein Objekt, das Denkmailern dieser Form zugrunde gelegen haben
konnte?

In mehreren Gegenden der Alten Welt, darunter auch in den kosmogonischen Vor-
stellungen, die sich bei Volkern des Nahen Ostens entwickelt hatten, ist im Aufbau
der Welt ein grofler Platz der Sdule eingerdumt, die die Verbindungsachse ikrer drei
Teile (Himmel, Welt, Unterwelt) bildet. Sogenannte Drachen oder Drachenartige stel-
len groBBe behauene Steinsdulen dar, denen man das Antlitz eines phantastischen Fi-
sches gegeben hat. Sie gelten als Schutzgottheiten der Quellen und wurden offenbar
auch als Bindeglieder der drei Elemente der Welt betrachtet. Es ist bezeichnend, und
L. Melikset-Beg weist darauf hin, da in spéterer Zeit auf manchen »Drachen« dic
Umrisse des Kreuzes eingehauen wurden, d. h. daB sie in eine christliche Stele umge-
wandelt wurden.

Die Vorstellung von der Siule als der Weltachse hat im Leben der dltesten Bevol-
kerung Kaukasiens, darunter bei den kartwelischen Stimmen, ihren Ausdruck gefun-
den. Dies formt sich bereits an der Wende vom 4. zum 3. Jahrtausend v. Chr. endgiil-
tig aus, besteht Jahrtausende hindurch und erreicht das 19. Jh. als hauptsichliche Be-
hausungsform, als Darbazi, des Bauern.

Bekanntlich stellt der Dedaboz3i, der Grundpfeiler, das wesentliche konstruktive und
gedankliche Element des Darbazi dar. Er steht auf einem Fundament in der Mitte des
Gebiudes vor der zentralen Feuerstelle und hilt die flache Uberdachung. Um ihn und
die Feuerstelle herum herrschte eine gewisse Ordnung des Familienlebens, die den
Gesetzen der Natur, des Kosmos, untergeben war und deren besondere Widerspie-
gelung darstellte. Auch der Dedabo3i wurde als Verbindungsachse der drei Elemen-
te des Kosmos betrachtet. Auf ihm brachte man symbolische Darstellungen an, die
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mit den Haupigottheiten des astralen Pantheons der kartwelischen Stamme verkniipft
waren: Spirale, Quadrat und andere Formen, darunter auch das Kreuz, das die vier
Gegenden der Welt bezeichnete. Die Sidule war dem BewuBtsein und dem Leben der
iltesten Bevolkerung Siiddkaukasiens also nicht fremd. Offenbar verkorperten der De-
dabo3zi und der vor ihm stehende Herd eine Art Ausdruck jener Weltordnung, wie sie
in sumerischen und hethitischen Mythen beschrieben ist.

In der Erzihlung von der Bekehrung Kartlis finden sich bedeutsame Nachrichten
iiber die Errichtung der ersten Kreuze in Kartli. Besonders beachtenswert scheint eine
Stelle: »[...] und man brachte das durch Wunder des Himmels erschienene ehrwiir-
dige Kreuz nach Mcxeta [...] und wir gingen zum FuBl des Hiigels {...] sie (die hl.
Nino) stieg auf den Felsen hinauf, und die Selige trat auf den Hiigel. Sie legte die Hand
auf einen Stein und sprach zu einem Bischof: s Komm, dir gebiihrt es, und ritze das
Kreuz in diesen Stein.« Und er machte es so, und da wurde das Kreuz errichtet.« Folg-
lich wurde hier das Kreuz auf steinernem Grund errichtet.

G. Cubinadvili fiihrt diese Stelle an und bemerkt, trotz des verschonenden legen-
daren Charakters miisse darin der Kern einer historischen Erzdhlung liegen. Das konn-
te die Entdeckung eines Fragments einer Stelenbasis in der groBen Kreuzkirche von
Mcxeta beweisen. Zwar werden in der auf dieser Basis befindlichen Inschrift die Er-
bauer der groBen Kreuzkirche von Mcxeta — die Eristaven Stepanoz, Demetre und
Adarnerse - genannt, und die daraufstehende Stele mufl nach dem Ende des Baus zu
ihrem Gedenken errichtet worden sein', doch es unterliegt keinem Zweifel, da zu
Mirians Zeit das Holzkreuz, dieses heiligste Objekt der Verehrung, gebiihrend erhal-
ten war und spiter durch ein steinernes Monument ersetzt wurde.

Kunde von der Errichtung von Kreuzen findet sich auch in der Uberlieferung von
der Bekehrung der Armenier. Darin wird hervorgehoben, da3 Gregor der Erleuch-
ter, da er nicht die Priesterwiirde besa3 und nicht befugt war, eine Kirche zu erbau-
en, im Zusammenhang mit der Bekehrung an den Orten der Wunder und an allen auf-
filligen Punkten das Kreuzzeichen errichtete. Wir fithren diese Stelle aus dem Werk
des Agathangelos an: In allen Stiddten, bewohnten Orten, Siedlungen und Dérfern Ar-
meniens wies er (Gregor) auf die Lage von Hiusern des Herrn hin, aber er grub nir-
gends Fundamente, noch errichtete er Altdre im Namen Gottes, denn er war nicht mit
der Priesterwiirde ausgestattet. Die gesegneten Stédtten umgab er nur mit Mauern und
richtete dort das Kreuzzeichen auf. Das schiitzende und bewahrende Zeichen des Kreu-
zes errichtete er auch am Beginn von StraBen und Wegen, auf Pldtzen und in Wohn-
vierteln.?

Anscheinend biirgerte sich sowohl in Georgien als auch in Armenien gleich in der
Anfangszeit der Ausbreitung des Christentums die Sitte ein, kreuzgekronte Stelen zu
errichten. Wir haben versucht, die Wurzeln dieses Brauchs in alten vorchristlichen
Glaubensvorstellungen zu suchen; Spuren davon sind auch in anderen Denkmalern
jener Zeit zu erkennen, selbst im Dekor der Sioni-Kirche von Bolnisi. Trotzdem ist
unklar, was als Prototyp unserer Stelen anzusehen ist.

Es ist bezeichnend, daB die Stelen im Laufe der Zeit keine wesentliche Veranderung
erfuhren. IThre Grundformen und der Dekor sind derart bestandig, daf3 es anhand die-
ser Merkmale schwerlich gelingt, die Denkmailer genau zu datieren, noch dazu, wenn

1. Cubinasvili, G. N.: Pamjatniki tipa D%vari, Issledovanie po istorii gruzinskogo iskusstva, Tbilisi
1948.

2. Ubersetzung nach der franzésischen Ausgabe.
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man es mit Stelen verschiedener historischer Provinzen zu tun hat und es schwierig zu
entscheiden ist, ob das betreffende Merkmal als lokale Besonderheit zu erkldren ist
oder als chranalogischer Wandel. Bedeutet das vielleichs, daB den. Stelgn.eip Depk:
mal mit einer von irgendwoher schon fertig eingefiihrten Form zugrunde gelegen hat?
Nach Ansicht von K. Macabeli bringen sie die Form des von Kaiser Konstantin auf
Golgatha errichteten Kreuzes zum Ausdruck; diese Frage hat sie im Zusammenhang
mit der Untersuchung eines in Dmanisi gefundenen Stelenfragments aufgeworfen.?
Auf ihm ist auBBer zwei edelsteinbesetzten Rosetten sowie einer diesen gleichwertigen
Rosette eine Szene der Kreuzverehrung vertreten, die Darstellung eines Fiirsten, der
mit untergeschlagenen Beinen vor einer Kreuzstele sitzt. An anderer Stelle nennt die
Wissenschaftlerin als Prototyp der Stelen die Kreuzsidule, die an der Taufstitte am
Jordan aufgestellt wurde. Sie fiigt hinzu, nach einer allgemein anerkannten Ansicht
hitte sich die Vorstellung von diesen Kreuzsdulen durch Pilger verbreitet, die im Hei-
ligen Land waren und von dort deren Darstellung auf den sogenannten Ampullen von
Monza und anderen Dingen mitgebracht hitten.* So kann es wohl gewesen sein. Doch
trotzdem ist die besondere Stellung der Sdule, ihres Dekors iiberhaupt und des De-
dabo3zi im BewuBltsein der kartwelischen Staimme zu beriicksichtigen. Wir miissen an-
nehmen, daf3 auch dies, wenn auch unterbewuflt. Einflul auf die Form der ersten
Kreuzstelen ausgeiibt hat.

Es ist nicht leicht, den konsequenten ProzeB der Entstehung der allgemeinen Form
und des Dekors der Stele zu verfolgen, weil er verhdltnismédBig rasch und kurz war.
Faktisch wissen wir wenig iiber die duBlere Form der ersten Kreuze, die in Kartli ge-
funden wurden. Wie gesagt, stellte man sie sich dem Kreuz von Golgatha dhnlich vor,
und da sie die Annahme des christlichen Glaubens durch Konigshaus und Volk, die
Taufe, bedeuteten, durften sie durch nichts beladen sein auBBer Schmuck, kostbar ein-
gefaBten Edelsteinen. Das war das konigliche, das Staatskreuz; in der Chronik der Be-
kehrung Kartlis wird hervorgehoben, daB auf Hinweis der hl. Nino der Koénig in
Mcxeta das Kreuz aufrichtete.

Leider ist kein einziges von diesen ersten Kreuzen erhalten geblieben. Die Mehrzahi
der Wissenschaftler datiert die georgischen Stelen in das 6.-9. Jh.3 Offenbar steht die
weite Verbreitung der Stelen seit dem 6. Jh. im Zusammenhang mit den politischen
und sozialen Prozessen, die im Nahen Osten, in Kaukasien und speziell in Kartli im
4.-5. Jh. und an der Wende vom 5. zum 6. Jh. vonstatten gingen. In dem bereits chri-
stianisierten Kartli, das in die Kdmpfe zwischen Persien und Rom und spéter Byzanz
um die Herrschaft im Nahen Osten einbezogen war, vollzog sich intensiv der Proze3
der Feudalisierung. Im Jahre 532 schafften die Perser das Kénigtum in Kartli ab®, doch
bereits etwa fiinfzehn Jahre spéter »bestimmten« die Fiirsten von Kartli »Gwaram zum
Eristavi«.” Das war der Beginn einer Zeit der politischen Zersplitterung, aber eines
groBen kulturellen Aufschwungs, als ein fruchtbarer Boden fiir die Titigkeit der ein-
zelnen Feudalherrscher bereitet wurde. Daher kam es, dafl der urspriingliche Kultge-
genstand, die Sdule mit dem Kreuz, deren Errichtung und Besitz an der Wende vom

3. Matabeli, K.: kvajvaras gamosaxuleba 3vel kartul reliepze (in: sabota xelovneba, 1988, Nr.7).

4. Matabeli, K.: adreuli Suasaukuneebis kartuli kvajvaris mni§vnelovani nimusi brdazoridan (Vor-
trag, gehalten im Zentrum fiir Archiologie, Tbilisi).

5. Cubinasvili, N.: xandisi, Tbilisi 1972.
6. 3avaxi§vili, I.: kartveli eris istoria, Bd. I, Tpilisi 1918.
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5. zum 6. Jh. eine Prarogative des Konigshauses darstellte, au8er der kultischen auch
juristische und memoriale Bedeutung gewann.

In diesem Zusammenhang schreibt N. Soiadvili: »Die groBen Kreuze mit Podest sind
in erster Linie kultische Bauten, zu verehrende Kreuze. In dem Fall, wenn auf solchen
Kreuzen oder auf ihren Sockeln der Name ihres Errichters (des dortigen Upali, Mam-
pali oder Statthalters) eingehauen ist, gewinnt die kultische Stele gleichzeitig noch
zwei Bedeutungen: a) eine juristische: sie bezeichnet die Herrschaft des Errichters der
Stele iiber diesen Ort, d. h. die kultische Stele wird zugleich auch ein Herrschaftszei-
chen; b) eine memoriale: die Inschrift stellt einen Eintrag zur Erinnerung an den Er-
richter der Stele dar (ebenso wie die SeelenmeBbiicher und Gedenkspriiche in den
handschriftlichen Biichern).«

Die Kreuzstelen besitzen den erwihnten juristischen Inhalt in der Zeit der politi-
schen Zersplitterung, als einzelne Herrschaftsgebiete existieren und die jeweiligen
Herrscher (Upali, Mampali) ihre politische Unabhéngigkeit mit solchen Kreuzstelen
zum Ausdruck bringen. Nach der Schaffung der einheitlichen Feudalmonarchie ver-
lieren die Kreuzstelen diesen Inhalt. An ihre Stelle treten die Konigsstele, das »Qeli«
oder die Grenzstele und das kultische Steinkreuz.®

Es ist denkbar, daB} gerade in dieser Zeit, an der Wende vom 5. zum 6. Jh., jene Form
der Stele entstand und sich fest einbiirgerte, die fast unveridndert dreieinhalb Jahr-
hunderte lang Bestand hatte: eine hohe, vierflichige Saule, die auf einem kubischen
Sockel steht, gekront von einem Kreuz und auf ihren Flachen mit religiésen und sym-
bolisch-dekorativen Darstellungen in flachem Relief geschmiickt. Daher ist es iiber-
aus schwierig, friihe Stelen anhand duf3erer Merkmale zu ermitteln.

In Niederkartli, in der Umgebung von Bolnisi, miissen Steinmetzwerkstitten existiert
haben, in denen erprobte Meister titig waren. Ihr EinfluB ist auch in Innerkartli spiir-
bar. Hier miissen mehrere erstklassige Denkmaler geschaffen worden sein: die im Ge-
orgischen Museum aufbewahrten Fragmente von Bolnisi Nr. 207, die im Georgischen
Kunstmuseum stehenden drei Stelen von Brdazori und einige andere. Sie zeichnen
sich durch eine ausgefeilte Technik der Steinbearbeitung aus, durch klare Formen, be-
scheidenes und ausgewogenes Dekor.

Die Stele von Bolnisi ist als bemerkenswertes Werk dieser Art von Denkmalern zu
betrachten, denn in ihr sind duflerst taktvoll und geschmackvoll Symbole des alten und
des neuen Glaubens miteinander vereint: der Pfau und das Kreuz, umgeben vom Baum
des Lebens. Obgleich die Stele beschidigt ist und wir nicht wissen, was an der feh-
lenden Stelle dargestellt war, stort nichts diese Einheit. Hier haben einerseits die aus
rhythmischer Wiederholung stilisierter P{lanzenmotive bestehenden dekorativen Bén-
der eine schon vollig ausgebildete und ausgefeilte Form, und andererseits erscheinen
einzelne aus geometrischen Figuren, Rhomben und Kreisen, bestehende Knoten, aus
deren Vereinigung spater die fiir das Dekor der mittelalterlichen Baukunst so cha-
rakteristischen Flechten entstanden. Wie wir sehen, treten auf dieser Stele erstmals
jene Prozesse in Erscheinung, die sich im weiteren in der Architektur duern und die
bei der Herausbildung des einheitlichen dekorativen Systems der Gebdude wirken.
Weiter unten werden wir uns auch davon tiberzeugen, da3 durch die Stelen auch an-

7. Kartlis cxovreba, Bd. 1, S.217.
8. Sosiagvili, N.: kartuli carcerebis korpusi, I: lapidaruli carcerebi, I: aymosavleti da samxreti sa-
kartvelo (V-X ss. ), Thilisi 1980. - C I I ) )
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dere sehr bedeutsame christliche Motive in unsere Kunst einflieBen. Als Beispiel dafiir
eignen sich vor allem die oben erwihnten Stelen von Brdazori.

Dig grae.Stele vpn Brdazoriist spwphl iphgltlich als paugh_der Form nach ejn voli-
kommenes Werk. Es enthilt alle Komponenten, von der Darstellung des Kreuzes bis
zu den symbolisch-dekorativen Pflanzenmotiven; auf ihm finden sich Flechten aus
Rhomben und Kreisen und, was die Hauptsache ist, Sujetdarstellungen, unter denen
das »Opfer Abrahams« und »Christi Geburt und die Verehrung durch die Sterndeu-
ter« herausragen. In dieser Bezichung ist die zweiie, kleinere Stelensdule von Brdazori
noch aussagekriftiger. Hier sind »Christi Himmeilfahrt«, die »Himmelfahrt von Maria
Seele«, die »Muttergottes mit dem Kind unter Qpferndenc, die »Taufe« und Gruppen
von zwei und drei Stiftern dargestellt. Drei von ihnen bestehen aus Vater, Mutter und
dem Nachkommen und zeichnen sich durch primitive Ausfiihrung aus.

Von den auf dem Territorium Innerkartlis bislang entdeckten Stelen gehoren die
friihesten dem 6. Jh. an. Im Unterschied zu Stelen von Niederkartli, deren Dekor meist
aus pflanzlichen und geometrischen Motiven bestand, war die Oberfliche der Stelen
von Innerkartli mit figiirlichen Kompositionen bedeckt, obwohl auch hier oft Analo-
gien zu den pflanzlichen und dekorativen Motiven der Stelen von Niederkartli be-
gegnen.

Natiirlich erkennt man auf den Stelen auch Darstellungen von Heiligen: den hl. Georg,
den hl. Rashden und andere. Markanter sind Portrits historischer Personlichkeiten
sowie ganzer Gruppen von Personen, was auf die Bedeutung der Personlichkeit in der
Gesellschaft hinweist.

Die Stelen von Samcxe-3avaxcti zeichnen sich durch Schlichtheit der allgemeinen
Formgebung und des Schmuckes sowie durch eine gewisse Primitivitidt aus. Eine Stele
aus dem aufgegebenen Dorf Dankali im Kreis Axalkalaki, die gegenwiirtig im Muse-
um von Axalcixe ausgestellt ist, hebt sich davon ab. Diese Stele zdhlt zum Kreis der
dltesten Werke dieses Typs und dhnelt dem Dedabo3i des bewohnten Darbazi. Tatsdch-
lich verbreitert sich der schlichte Korper der Stele leicht nach oben und endet in einer
Art Kapitell, dessen Flidchen jeweils mit einer massigen Reliefdarstellung bedeckt sind:
einem von einem Kreis eingeschlossenen gleicharmigen Kreuz, einem Blatterkranz,
einer vierblattrigen Rosette und dem Gesicht eines Menschen. Wie gesagt, schlof3 diese
Sdule nicht mit einem Kreuz ab, folglich war ihr wichtigstes Glaubenssymbol noch
nicht gesondert herausgearbeitet.

Es hat den Anschein, als sei die urspriingliche Schlichtheit und der Lakonismus den
Denkmalern dieser Gegend lange Zeit erhalten geblieben und zu ihrem Kennzeichen
geworden; jedenfalls zeichnet sich die Mehrzahl der hier aufgefundenen Stelen durch
diese Merkmale aus. Auch Werke aus deutlich spiterer Zeit wie Giorgi Cminda, Agara,
Aresi, Kumurdo und eine Stele von Zeda Tmogvi sind so beschalfen. Ein Kreuz ist
nur auf ihrem Sockel dargestellt, die Sdulen selbst sind diirftig verziert, entweder mit
drei aufsteigenden Parallelrinnen oder mit einer auf dem Ende sitzenden dicken Ro-
sette oder mit einem kugelférmigen Kopf.

Deutlich archaisch wirken jene Stelen aus der Region, die reichlicher mit Reliefs ge-
schmiickt sind, z. B. eine Stele von Zeda Tmogvi, die kleine Stele von Dankali und
die Sidulenfragmente von Nayvareba. Die Sdule von Dankali eignet sich als Beispiel
fiir die kiinstlerische Vereinigung symbolisch-dekorativer Motive. Auf diese Weise
entstand eine ausgewogene, einheitliche Komposition, in der eine von zwei Kreuzen
flankierte Figur mit einem Heiligenschein dominiert. Im wesentlichen durch die glei-
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chen Eigenschaften zeichnet sich die kleine Stele von Zeda Tmogvi aus nur mit dem
Unterschied, daf3 auf den Seiten der Sdule ein rhythmisches Ornament aus Reben-
sprossen dargestellt ist, aber auch dieses symbolisch-dekorative Motiv ist so grob, so
ohne Verstandnis seines Hauptwertes wiedergegeben, dal es den Eindruck vermittelt,
einzelne, unabhingige Teile seien mechanisch vereint worden. Auf der Fassade der
Saule sehen wir das gleiche: drei Darstellungen unterschiedlichen Charakters sind in
einem gewissen Rhythmus mechanisch angeordnet: 7zwei gleichartige Kreuzstandar-
ten, die iibereinander angebracht sind; die im Charakter vollig davon abweichende Fi-
gurengruppe Daniels und des Lowen; dariiber eine weitere Kreuzstandarte. Auch das
Podest dieser Stele ist in besonderer Weise verziert: auf allen vier Flachen sind gleich-
armige Kreuze in unterschiedlicher Umrahmung dargestellt. Es scheint, daB hier ent-
weder noch kein einheitliches inhaltliches und dekoratives System gebildet worden ist
oder diese Gegend Kartlis zu dieser Zeit im Verhdltnis zu den anderen weniger in den
komplizierten ProzeB einbezogen war, der im Lande vor sich ging.

Beachtung verdient, dal das Erscheinen von Sujets aus dem Alten Testament und
dem Evangelium zeitlich mit einem bedeutenden Ereignis zusammenfillt, der Ankunft
der sogenannten syrischen Viter in Kartli und dem Beginn ithres Wirkens. Zu beriick-
sichtigen ist diesbeziiglich auch der scharfe Gegensatz zwischen dem Mazdaismus und
der christlichen Religion einerseits und der monophysitischen und der dyophysitischen
Stromung im Christentum andererseits, was im wesentlichen Ausdruck der politischen
Orientierung des Landes war und schlieSlich mit dem armenisch-georgischen Kir-
chenschisma zu Beginn des 7. Jh.s, dem Sieg der Orientierung auf den Westen, auf
Byzanz, zum Ende kam. Die Ankunft der syrischen Viter diente offenbar der Festi-
gung des Christentums iiberhaupt, der Einfiihrung der Klosterbewegung und im be-
sonderen der Einbiirgerung des Chalkedonitertums. Es ist denkbar, daf} sie aus Syri-
en christliche Motive und deren ikonographische Formen mitbrachten. Damit ist wohl
zu erkldren, daB die in der Friihzeit der Verbreitung des Christentums populiren bib-
lischen Szenen und der ganze Zyklus der wichtigsten Episoden aus dem Leben Chri-
sti nach Georgien kamen.

Aufler auf den Stelen treten Szenen aus der Bibel und den Evangelien fast nicht in
Erscheinung. Aus dem Dekor von Kirchen sind die auf den Phrasenreliefs von Martvi-
li erhalten gebliebenen Darstellungen »Daniel in der Lowengrube«, »Eustathius Pla-
cida«, »Himmelfahrt« und die »Taufe« bekannt. Eustathius Placida findet sich auf der
Tafel eines Fensters von Cebelda. Sehr popular ist nur die »Himmelfahrt des Kreu-
zes«, die man auf zahlreichen Denkmailern sieht. Somit sind die frithchristlichen Ste-
len jene Denkmiler, mit denen die christliche Thematik in die georgische Kunst Ein-
zug hielt.

Die Stelen existierten offenbar bis zum 8./9. Jh. Jedenfalls sind die spitesten Stelen,
die von Usaneti und Kataula, hinsichtlich Stil und Technik in das Ende des 8. Jh.s zu
datieren.

Im Verlaufe dieser Zeit haben sie keine wesentliche Anderung erfahren. Fiihlbar ist
nur eine Art Verstirkung der allgemeinen Dekorativitit. Anstelle von falschen Ecksdu-
len sind alle vier Kanten schrig herausgemeiBelt und mit geometrischen Ornamenten
verschiedener Art bedeckt. Auch die Sujetreliefs sind von den gleichen Ornamenten
eingerahmt, bis ins einzelne gegliedert sind auch die einheitlichen Ornamentbander
der Seitenflichen: Rebenzweig und verschiedene geometrische Formen wie Ringe,
Netze u.a. AuBBerdem erscheint am Ende der Sdule ein bogenformiges Kapitell, das
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Modell eine: ein- oder zweistockigen Kirche, die mit hufeisenformigen Bogen ge-
schimiickt ist an deren Kuppel ein kronendes Kreuz befestigt wurde. AuBler dem ge-
wirhnlichen, kybischep Podegt wepdgn pigwgilgn hgchwertjge vielflighjge Spcke] o;le;
Podeste komplizierter Konfiguration geschaffen, wie es bei den Stelenbasen des VeZan
Ateneli, von Xunani und Musxi der Fall ist.

Dieser Waadel in der dueren Form der georgischen Stelen fillt in jene Zeitstufe
der Entwicklung friihfeudalistischer Verhiltnisse, die als Periode der friihfeudalen
Ze rsplitterung bezeichnet wird.? In dieser Zeit gewinnen sie mehr memorialen, juri-
stischen als kultischen Charakter, was auch die auf den Sockeln angebrachten In-
schiriften bezeugen.
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Irina Miriganasvili
Die Kirche von Mur3axeti

In der Geschichte der christlichen georgischen Baukunst kommt einer kulturhistori-
schen Region wie 3avaxeti groBe Bedeutung zu. Obwohl das typologische Repertoire
der Architektur dieses Gebiets recht beschriankt ist (der Haupttyp ist die Hallenkir-
che), zeichnet sich hier in der kiinstlerischen Ausfiihrung ein reiches und vielgestalti-
ges Bild ab.

Unser Untersuchungsobjekt ist die Hallenkirche von Mur3axeti. Das Dorf Mur3a-
xeti liegt im Kreis Axalkalaki, 2 km von Axalkalaki entfernt am linken Ufer des Mur3a-
xetis Cqali. Bei diesem Dorf fand im Jahre 1535 die Schlacht zwischen Bagrat 111. und
dem Atabag Qvarqvare IV. statt, die mit dem Sieg K&nig Bagrats endete.! Die Ge-
schichte des Dorfes und scine Altertiimer hat E. Taqai$vili beschrieben. Zu seiner Zeit
befand sich hier eine georgische Ansiedlung, wo Georgier und georgische Sunniten
lebten. Unter den Altertiimern hat Tagaidvili eine Kirche aufgefiihrt mit einer Mxe-
druli-Inschrift, die im Altarraum auf einem Stiitzbogen eingehauen war und seiner
Ansicht nach nicht vor dem 17. Jh. entstanden sein kann.?

N. Berzenisvili iiberlieferte in seinem Tagebuch der Javaxeti-Expedition von 1933
eine Nachricht, derzufolge diese Kirche im 18. Jh. umgebaut wurde, was die von
E. Taqaisvili angefiihrte Mxedruli-Inschrift bestdtige. Als Ort der Inschrift nannte er
allerdings nicht den Stiitzbogen, sondern die linke Seite des Altarraumes.? Die In-
schrift lautete:

k.:ytn:3e:fi:sa k.ymertman Seicgale codvili sa
ba.. ¢angur ba.. fanguri

s3e:myvdeli s3e myvdeli

vinc Sendoba vinc Sendoba

brzanot tkiic brzanot tkvenc

Die Inschrift stammt offenbar aus der Zeit der Wiederinstandsetzungsarbeiten. Sie
ist an ihrer Stelle nicht erhalten geblieben.

Eine andere Nachricht iiber diese Kirche haben wir bislang nicht ausfindig machen
konnen.

Die Kirche steht am Rand des Dorfes auf einem Hiigel und stellt ein Bauwerk des
Hallentyps dar. Die Fassaden sind schlicht und nicht gegliedert. Die Mauern sind aus
mittelgroBen, unbearbeiteten Steinen mit gegldtteten Réndern errichtet, wobei die Ho-
rizontale der Reihen eingehalten wurde. An den Ecken wurden behauene Steinqua-
der verwendet, deren Reihenfolge eine besondere Zeichnung ergibt (Wechsel von brei-
ten und schmalen Steinen). Der untere Stein ist breit, viereckig und tief in das Gemau-
er eingelassen. Der folgende Stein ist schmal und hoch. So setzt es sich bis ganz nach

1. MAK XII, M, 1909, S.27.
2. A.a.0.,827-28.
-3.- Bersenidvili, N.: sakartvelos istoriis sakitxebi, Bd. 1, Tbilisi 1964, S.58-60.
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oben fort. Auf dem unteren Stein in der Nordecke der Ostfassade und in der West-
ecke der Nordfassade ist ein Kreuz des Bolnisi-Typs eingehauen. Die Fassaden sind
mit Kalk-verputzt. Der Ptz ist-tetlweise abgebrackelt, das-Karmios nicht erhakien ge-
blieben. Der einzige Fassadenschmuck scheint ein mit Umstiilpungen versehenes Sims
iber dem Fenster des Ostlichen Altarraums gewesen zu sein, von dem heute nur noch
Fragmente der Arme erhalten geblieben sind. Das Sims springt stark vor, ist reliefiert
und mit Bégen bearbeitelt. In seiner Form, seiner Zeichnung und seinem AusmaR er-
innert es an ein gewolbeartiges Regalkarnies. Das Fenster ist mit behauenen Steinen
verblendet. Im oberen Teil wiederholt die Steinreihe die Bogenform des Fensters und
folgt ihm wie ein breiter Saum.

Die Kirche ist betrachtlich umgebaut worden. Im Verhiltnis besser erhalten sind die
Ost- und Nordfassade, wihrend die West- und die Siidfassade fast ginzlich verdndert
worden sind.

Die Instandsetzungsarbeiten des 18. Jh.s sind im Inneren noch stidrker spiirbar. Die
alte Ordnung ist bei den Kapitellen der Pilaster erhalten geblieben. Der obere Teil
einschlieBlich der Stiitzbogen ist umgebaut worden. Das Gewdlbe ist eingestiirzt und
spater abgesenkt worden. Die Stiitzbogen des Gewdlbes wurden neu errichtet, aber
wegen der niedrigen Decke gerieten sie plump und massig. Trotz der Umbauten sind
die architektonischen Formen, die Komposition des Kirchengrundrisses und auch ein-
zelne Details erhalten geblicben. Im Interieur beeintriachtigt den Eindruck der scho-
nen, alten Formen eine dicke Putzschicht (gleichfalls eine Folge der Umbauten des
18. Jhs), unter der die Schirfe des Profils der Kapitelle verlorengeht, wihrend die
Wahrnehmung des Raumes unter dem gleichzeitigen Mangel an Hohe leidet. Das Ge-
wolbe und die Konche sind. wie gesagt, abgesenkt. Umgestaltet wurden die Fenster,
die in die West-, Ost- und Siidwand eingelassen sind. Ergebnis spiterer Restaurie-
rungsarbeiten ist die Solea, die sich bis zum ersten Ostpilaster des Altarraums hin-
zieht.

Die Kirche verkorpert in ihrem Grundrif} eine lange Halle, deren Winde durch zwei
Paar zweistufige Pilaster in drei Teile gegliedert sind und die im Osten in einem huf-
eisenformigen Altarraum endet. Auch die Konche muf} hufeisenformig gewesen sein.
Davon zeugen die Grundsteine des Altarraumbogens. An die Wand des Altarraums
schlieBt sich der rechteckige Altarstein an. In die Nordwand des Altarraums ist eine
tiefe, rechteckige Nische eingelassen. Eine dhnliche Nische befindet sich im ostlichen
Abschnitt der Nordwand an der Ecke zum Altarraum. Der Konchenbogen stiitzt sich
auf einen schlichten Impost, der aus zwei schmalen iibereinanderliegenden Querplat-
ten besteht. Kapitelle mit dhnlichem Profil sind bei den Stiitzpilastern der Mauerbé-
gen verwendet.

Die Winde der Kirche sind durch zwei Pilasterpaare in drei gleiche Abschnitte ge-
gliedert. Die Pilaster springen stark hervor. Die vordere Stufe endet in einem deko-
rativen Kapitell, dessen Profil ein diinnes, schmales Querbrett und eine hohe Fliche
darstellt, woriiber volumindse Reliefzylinder herausgearbeitet sind. Vom Vorderrand
zum Zentrum werden die Zylinder enger, und an der Schnittstelle ist eine vorsprin-
gende Volute eingefiigt. Die Seitenzylinder in Ost-West-Richtung oder von den Sei-
ten her enden gleichfalls in Voluten. Von der zweiten Pilasterstufe sind Mauerbogen
angelegt. Diese Bogen sind tief und von ausgeprigter Hufeisenform in erstaunlich
schoner Linienfithrung. Sie stoBen an das Quersims des Kapitells, das mit Dreiecken
und Zacken verziert ist.
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GrundriB der Kirche

Die Kirche besitzt einen Eingang von der Westseite. Die Tiir ist schmal und hoch.
Von auflen bildet der Eingang ein Rechteck, innen ist er bogenférmig und wird durch
drei Fenster erhellt. Das eine ist ein Bogenfenster im Altarraum, das recht niedrig an-
gebracht wurde. Das zweite iiber der Tiir ist deutlich spdterer Entstehung. Das dritte
Fenster ist im Mittelteil der Sildwand eingelassen, es muf3 gleichfalls spédteren Datums
sein. Das Fenster ist sowohl von auen als auch von innen bogenférmig. Seine duBe-
ren AusmafBe sind sehr klein, von der Seite des Interieurs dagegen sehr breit und hoch.

Der Betrachter gelangt einzig durch den Westeingang in die Kirche hinein. Das In-
nere wird durch die Pilaster in drei klare Abschnitte geteilt, die im Osten in der huf-
eisenformigen Apsis enden. Die Liangsachse ist deutlich hervorgehoben. Die michti-
gen, hervortretenden Pilaster und die tiefen, elegant ausgefiihrten hufeisenférmigen
Bogen vermitteln den Eindruck des Raumes einer Basilika. Aufgrund der Reliefiert-
heit der Pilaster verengt sich der Raum der Halle stark. Die Ausschmiickung des In-
terieurs mit dekorativen Bégen sowie die Machtigkeit dieser Bogen und ihre gefalli-
ge Form haben eine Doppelfunktion. Einerseits handelt es sich um ein festes, her-
vortretendes konstruktives Element im Mauerwerk, das das Gewicht der Uberdachung
auf sich nimmt, und andererseits stellt die geschlossene, duBerst fein gearbeitete huf-
eisenformige Fiihrung der Bogen eines der schopferischsten Elemente in der Gestal-
tung des Innenraums dar. Somit erreicht der Baumeister von Mur3axeti seine kiinst-
lerische Wirkung durch die tektonische und dekorative Ausfilhrung des Interieurs.
Dieses Gefiihl verstiarken die méachtigen Pilaster mit ihren reliefierten Kapitellen: Der
Raum ist beweglich und plastisch.

Der duflere Umfang der Kirche von Mur3axeti harmoniert nicht mit der inneren Glie-
derung. Die méchtigen, flichigen, einheitlichen Massen verwandeln sich im Interieur
in einen gegliederten Raum. Die durch die vorspringenden Pilaster gebildeten tiefen
Ausbuchtungen rufen eine andere Empfindung hervor. Eine dhnliche Wirkung ist bei
der aus dem 9. Jh. stammenden Kirche von Gunde zu beobachten.*

4. Cubinasvili, N.: Die Dre'ifal'tigrkeirtskirche von Sé§iani, Thilisi 1.988, Tafél 5.3 (in russ. Sprache).
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Der Charakter des Aufbaus der Kirche nihert dieses Bauwerk solchen Bauten %ava-
xetis aus dem 8.-9. Jh. an wie Qizil-Deresi®, Alanzia (7. Jh.)®, Dadesi (9. Jh.)’, der er-
stén‘BAuphdse’von Azavreti (9.-Jir) umd andererr. -~ < - - 2 2 2 2 4 s 0 . - .

Auf die gleiche Zeit deutet dic méachtige hufeisenformige Fithrung der Bogen hin,
die im wesentlichen in denselben Kirchen anzutreffen ist: Alan3ia”, Qizil-Deresi?,
Koxta [vtism3obeli (8. Jh.)!0.

Beachtenswert ist die im Interieur von Murjaxcti verwendete Form und das Dekor
des Kapitells. Ein genaues Analogon zu den Kapitellen, die mit Voluten geschmiickt
sind, die aus Zylindern bestehen, fanden wir in der Unterkirche von Sayamo (10. Jh.).

Der entwickelte Grundrifl der Kirche riickt das Denkmal in die Nihe der Kirchen
aus dem 9.-10. Jhd.: Xviliga (9. Jh.)!!, Uravelis Agara (10. Jh.)'2, Pekra3eni (10. Jh.)!3
u.a.

In allen diesen Kirchen auBer in der von Mur3axeti ist der Eingang unstrittig an zwei
Seiten angelegt, im Westen oder Siiden, oder nur im Siiden, wodurch die Betonung
der Lingsachse gemildert wird, die in Mur3axeti so iibermachtig spiirbar ist. Wir mei-
nen, dafl das Streben nach Dekorativitdt, das Spiel mit den plastischen Formen, die
Dynamik des Interieurs, die nicht durch den Dekor erzielt wird sondern auch durch
die Plastik und Ausdruckskraft der architektonischen und tektonischen Formen, ein
Zeichen der Ubergangsperiode ist. Davon zeugen der Charakter des Aufbaus und die
Ausfiihrung der Fassaden, der Kontrast zwischen den schlichten Flachen und dem aus-
geprigten Skulpturdekor. Dabei haben wir die Ostfassade im Blick, wo Fragmente
einer reliefierten Fensteroberleiste zu erkennen sind.

Der progressive, entwickelte Grundrifl und die ein wenig archaisierten architektoni-
schen Formen weisen auf die mittlere Periode der Ubergangszeit hin, als die archai-
schen, hufeisenformig gefiihrten Bogen in der Erinnerung noch lebendig und gleich-
zeitig schon der Beginn des neuen Jahrtausends mit der Komposition des entwickel-
ten Grundrisses und der vom 10. Jh. aufgegriffenen Kapitelle spiirbar waren.

Die Kirche von Mur3axeti steht zwischen dem 8. und dem 10. Jh. Kennzeichen, die
in beiden Jahrhunderten auftreten, sind in ihr konzentriert, was es gestattet, sie in das
9. Jh. zu datieren, zumal sie auch eine gewisse Ahnlichkeit mit den Kirchen dieses
Jahrhunderts aufweist.

5. A.a.O., Tafel 12.
6. A.a.O., Tafel 29.

7. Dieses Bauwerk habe ich nicht selbst gesehen, ich kann nur anhand einiger Fotos dariiber ur-
teilen. Die Daten dieser Kirche werden im Archiv der Hauptverwaltung fiir Denkmalschutz auf-
bewahrt.

8. Cubinadvili, N.: op.cit., Tafeln 27, 28, 29.
9. A.a.O., Tafel 11.2.

10. A.a.O., Tafel 11.1.

11. A.a.O., Tafel 10.

12. Berize, V.: Die Stellung der Denkmailer Tao-Klar3etis in der Geschichte der georgischen Bau-
kunst, Tbilisi 1981, S.39, Abb.2 (in russ. Sprache).

13. Ebenda.
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Sarbet, Apsis der Klosterkirche von Siidosten



b: Sarbet, einschiffiger Bau, Fensterbogen
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